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Universidade e filosofar em Josef Pieper:
0 principio na admiracao

JEAN LauanD?

Introducédo. O ingreme caminho metodoldgico.

N este estudo? trataremos apenas de alguns aspectos prévios as rela-
¢cOesentrefilosofar e universidade naantropol ogiade Josef Pieper, tema
principal deste evento.

JP trabalha com duas correspondéncias basicas e, por assim dizer,
biunivocas. A primeira: A estrutura do filosofar € a mesma que a da
existéncia humana:

Com efeito, pergunto-me se ndo € necessario aceitar e assumir esta
relacdo (que, reconhego, ndo pode ser apreendida com grande precisao)
entre aestruturaintrinseca da existénciahumanae ado ato filosofico
(PEPER: 1966, 95).

A segundaé: a estrutura da educagéo universitéria éamesma que
a do filosofar:

1. Professor Titular aposentado da Fac. de Educagédo da USP. Professor do
Programa de Pés Graduagdo em Educagéo da Universidade Metodista de Séo Paulo.
Professor das Faculdades Integradas “ Campos Salles’.

2. Conferénciano“XII Seminério Internacional: Filosofiae Educacéo” (Cemoroc,
set-2011), dedicado a Josef Pieper e seu conceito de universidade. O tema se comple-
menta com nossa outra exposi¢do “Josef Pieper: A pedagogia das artes liberais’ e sdo
complementares as andlises do tema nas demais conferéncias do evento.
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“Falar do lugar e do direito da Filosofia é, a0 mesmo tempo, falar de
nada mais nada menos gque do lugar e do direito da Universidade, da
formagdo académica’ (PiePeR: 1952, p. 42).

E analisando a origem e o fim do ato de filosofar (e ainstituicéo
universidade), suas caracteristicas e condicionantes que poderemos
atingir o ser do homem. O método de JP paraaantropologiafilosofica
éindireto e segue aquilo que foi expresso por Heréaclito na conhecida
sentenca: odos ano kato mia kai oyte: 0 caminho paracimaeo caminho
parabaixo € 0 mesmo e Unico.

O espirito do homem, por necessidade, “desceu” paracriar a uni-
versidade e para se por afilosofar... e depois, se queremos saber o que
€ 0 homem, devemos “ subir” ; dessas realidades para o homem: odos...
A estrutura do filosofar nos conduz a do homem: a “abertura para o
todo”, esséncia do filosofar e da universidade, expressa também “a
propria natureza do espirito humano” (PiePER: 1963, 20).

Consideraremos esse ato humano particularmente importante que
€o proprio filosofar. N&o por casualidade — mas por exigéncias do pro-
prio método e seguindo a grande tradicdo de Platéo e Aristételes — JP
dedicou muito de sua obra a questdo: “o que é filosofar?’. Essa ques-
téo—assim seléjano primeiro parégrafo de Was heisst Philosophieren?
—eédecisivae...

... eminentemente fil osdfica, € com elanos situamos no préprio centro
dafilosofia. Mais precisamente: nada posso dizer sobre aessénciada
filosofia e do filosofar sem, ab mesmo tempo, fazer uma afirmacdo
sobre aesséncia do homem. (PiEPER: 1980, 14-15)

Assim, aantropol ogiafil osdficade JP se constroi, em grande parte,
apartir daandlisedofilosofar. E ofilosofar —isto €, manter atensdo da
indagacdo: “que éist0?’, “que éisto em si e em suas Ultimas razdes?
(Uberhaupt und imletzten Grunde)” (PiEPER: 1980, 62) —étal que, por
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exemplo, uma de suas principais caracteristicas é a “abertura para o
todo”; formulacdo que remete a Platéo e que € também o titulo de um
de seus livros dedicados a universidade.

O filosofar transcende o mundo do trabalho

Examinando essa quest&o central, JP comega por afirmar atrans-
cendénciado filosofar: “ Numaprimeiraaproximagao, pode-se dizer que
filosofar € um ato em que é ultrapassado o mundo do trabalho” (PIEPER:
1980, 12).

Sem consideracOes abstratas, JP descreve em rapidos e incisivos
tracos esse mundo:

O mundo do trabalho é o mundo do dia de trabalho, 0 mundo da
utilidade, dasujei¢do afinsimediatos, dos resultados, do exercicio de
umafuncao; é o mundo das necessi dades e daprodutividade, o mundo
dafome e do modo de saciala. O mundo do trabal ho se rege por esta
meta: arealizagdo da utilidade comum”; € este o mundo do trabalho
na medida em que trabalho é sinénimo de atividade til (a qual é
préprio ao mesmo tempo aagdo e o esforco) (PIEPER: 1980, 12).

Filosofar é algo que transcende esse mundo do trabalho. Para
entender essa afirmacgdo dos antigos, JP sugere um interessante
“experimento” filoséfico: chegar ao coragdo do mundo do trabalho —
um banco por exemplo, as 13h, em dia de pagamento — e, ao chegar
suavez nafila, formular ao inquieto caixa a questéo filosdfica: “Mas,
por que, afinal existem coisas, e ndo sb 0 nada?’

Eisaantiquissima questdo fil osificaque Heidegger designou como a
questdo fundamental detodametafisical Seranecessario apontar ainda
0 quedeincomensuravel tem tal perguntafrente ao mundo diério das
utilidades e das oportunidades? Se tal pergunta ressoasse inespera-
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damente em meio ahomens ocupados na producdo de bens Utel's, sera
gue seu autor ndo seriatido por louco? (PiePeR: 1980, 16-7)

O mundo do trabalho se dirige a utilidade comum, conceito que
deve ser diferenciado do de bem comum. Precisamente a confuséo, a
identificac8o de “bem comum” com “utilidade comum” é a grande
ameaca de totalitarismo do mundo do trabalho, que tende a apoderar-
se cada vez mais da existéncia humana como um todo (Pierer: 1980,
13). Na verdade, “bem comum” e “utilidade comum” distinguem-se
como o todo da parte (PiEPER: 19804, 102).

Dai a grande atualidade, especialmente politica em sua época
(PiePeER: 198043, 101), da afirmagdo categdrica de que o filosofar ndo
pertence ao mundo do trabalho pois “néo serve absolutamente para
nada’ pratico e, no entanto, € algo necessario: trata-se de uma clara
recusa das pretensdes de totalidade do mundo do trabalho em norma
absoluta da atividade humana (PiEPER: 1966, 44). A afirmacgdo da
transcendéncia do filosofar ndo implicade modo algum desprezo pelo
trabalho:

Longe de nés subestimar do alto de algum pretenso pedestal de 6cio
filosofico este mundo do trabal ho diério. N&o é necessério insistir no
fato ébvio de que este mundo do trabal ho pertence a propria esséncia
do mundo do homem; é nele que se criaabase de suaexisténciafisica,
sem aqual 0 homem nem poderiafilosofar! (PiEPER: 1980, 16)

N&o sepense, pois, que aafirmagéo dequeaFilosofiatranscende o
mundo do trabalho equivalhaaafirmar que elasgjaetérea, dheiaarea
lidade quotidiana. Platdo (Teeteto, 175), apdsnarrar o episodiode Tales
caindo no poco, explicao sentido parao que aponta aindagacéo filo-
sofica: ofilésofo quer saber ndo seum rei quetem muito ouro éfelizou
nao, maso queéemsi o poder, afelicidadeeamiséria, ens eem suas
ultimasrazodes (Uber haupt und imletzten Grunde) (PiEPER: 1980, 62).
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Assim, o filésofo néo se afasta de modo algum da realidade quo-
tidiana, mas sim das interpretacfes e va oragdes quotidianas (PIEPER:
1980, 63) do mundo do trabalho.

A admiracéo, principio do filosofar

Aqui se colocaumaimportante caracteristicasdo filosofar. Sempre
em unido com agrande tradicéo do Ocidente.3 JP afirmardaadmiracdo
como principio do filosofar.

Principio, arkhé, com seu sentido confundente, € uma dessas
palavras chaves que herdamos dos gregos (via as tradugdes de Boécio
para o latim). Principio ndo é mero comeco, mas como diz Heidegger
— comentando precisamente a afirmagéo de Platéo e Aristotelesde que
a admiragdo é o principio (arkhé) do filosofar — um comeco que se
projetaem cadapasso eimperanointerior do processo (beherrschendes
Woher). Um pontapé inicial num jogo de futebol € um mero comeco,
gue pode até ser delegado a alguma cel ebridade; mas uma abertura de
xadrez jatem algo de principio.

O espanto &, enquanto pathos, a arkhé da filosofia. Devemos com-
preender, em seu pleno sentido, apalavragregaarkhé Designaaquilo
de onde algo surge. Mas este “de onde” ndo é deixado para tras no
surgir; antes, aarkhétorna-se aquilo que é expresso pelo verbo arkhein,
o queimpera. O pathos do espanto ndo est4 simplesmente no comego
dafilosofia, como, por exemplo, o lavar das méos precede a operacéo
do cirurgido. O espanto carrega a filosofia e impera em seu interior
(HEIDEGGER: 1973).

A admiragdo € um abalo. E é pelo abalo daadmiracdo que surgea
questéo filosdfica, quelonge de af astar-se darealidade quotidiana, volta-

3. Cf. por exemplo PLATAO, Teeteto, 155d; ARISTOTELES, Metafisica, A, 2,
982b: SANTO TOMAS, In Met. 1, 3; etc.
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se para ela sob um angulo ndo-quotidiano, posto aluz no abalo admi-
rativo. JP exemplificacom o aparentemente pacifico, mas problematico
filosoficamente, “ter”.

A cada instante falamos de “meu amigo”, “minha mulher”, “minha
casa’, no sentido de que os “temos’ e “possuimos’. Mas, de repente
comegamos anos surpreender: Serdque”temos’ rea mentetodas essas
“posses’ ? Podem elas ser “possuidas’? O que significa, em Gltima
analise, “ possuir” algumacoisa? (PIEPER: 1980, 63).

E registra a profundidade dessa questdo com uma epigramatica
frase de longinqua origem oriental: “Meu jardim’, disse o rico; o
jardineiro, sorriu...” (PIEPER: 1976, 649).

Nessa mesmalinha, esta a problematizagao do ter por Agostinho,
comentando aparabolado filho prédigo, quando o pai diz ao filho mais
velho: “Tudo que é meu éteu”:

Umacoisaédizer ‘meu servo’; outra, ‘meuirmao’. Sempre que dizes
‘meu’, dizes com verdade, mas porventura € no mesmo sentido que o
aplicas ao irm&o e ao servo? E diferente 0 ‘meu’ em ‘minhacasa e
em ‘minhamulher’; como ndo é o mesmo em ‘meufilho’, ‘meupai’ e
‘minha mée’. Sim, dizes: ‘meu Deus’, mas sera que este ‘meu’ é o
mesmo que em ‘meu servo’ ? Ou pelo contrério ‘meu Deus' é ‘meu
Senhor’ ? (Sermo 112A,13)

Rompe-se assim o circulo fechado em que o totalitarismo do mundo
do trabalho pretendianos encerrar com suavisao definitiva e compacta
darealidade quotidiana, que julgatudo evidente.

Mas, naverdade, o que é evidente neste mundo? Por seraevidente que
existamos? Sera evidente que exista alguma coisa como o ver? Mas,
guem estaencerrado no dia-a-diando pode fazer tais perguntas. E ndo
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pode fazé-las porque ndo consegue (em todo caso, ndo 0 consegue
conscientemento e, tal vez s semi-inconscientemente) esquecer osfins
utilitérios imediatistas. Para quem, pelo contrario, admira, os fins
utilitariosemudecem. Paraquem foi atingido pel o rosto mais profundo
do mundo, calam-se os fins mais imediatos da vida, mesmo que sgja
apenas por esse Unico momento, em que, abalado, olha para o rosto
pasmoso do mundo. Somente aquel e que admiraconseguerealizar em
s aformaorigina de relacdo com o ser, que desde Platéo se chama
“teoria’, isto €, aceitagcdo puramente receptiva da realidade, néo
perturbada por qualquer intervencdo davontade. (...) Teoriaso existe
guando 0 homem nao se tornou cego ao maravilhoso, que reside em
gue algumacoisaexiste (PierER: 1980, 65-66).

O aburguesamento do espirito ocorre quando 0 homem ja ndo é
capaz de se admirar ou precisado sensacionalismo do estapaf Urdio para
provocar em si um Ersatz da admirag8o, da verdadeira admiraco:

Perceber no comum e no diério aquilo que éincomum e ndo-diario, o
mirandum (o que suscitaadmiragdo), eiso principio dofilosofar. Nesse
ponto, como dizem Aristételese S. Tomés, o ato de filosofar se asse-
melha ao ato poético; tanto o filésofo como o poeta se ocupam do
maravilhoso, daquilo que suscitaeinflamaaadmiragéo (PiEpeER: 1980,
67).

Ao afirmar que Filosofia e Poesia tém muito em comum, JP ndo
deixa de estabel ecer adistingdo entre ambas* (e também com relagéo a
outros atos que emparel ha ao defilosofar, por transcenderem o mundo
do trabalho ou por terem seu principio naadmirago: osabal osreligioso,
tanatico, artistico e do amor (PIEPER: 1980, cap. 1):

4. Oque ndoimpede que hajacasosfronteiricoscomo, por exemplo, “ A tabacaria’
de Pessoa.
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Aindaque ndo por isso (as semel hancas) se suprima, de modo algum,
adiferenca: o modo daFilosofia— diferentemente dapoesia—néo con-
siste em fazer presente algo mediante figuragéo sensivel (som, ritmo,
fluxo, figura) masem apreender arealidade em conceitosquendo falam
aimaginacdo (Pierer: 1980, 63).

No entanto, e temos ai uma afirmacdo reveladora do filosofar de

JP: a base comum de orientagdo ao mirandum e a transcendéncia em
relacdo ao mundo do trabalho tornam “ o ato fil osdfico mais proximo e
mai s estreitamente aperentado ao poético do que asciéncias particulares
exatas’ (PiEPER: 1966, 111).

O mirandum da-se no quotidiano

Para bem avaliarmos aimportancia do quotidiano, onde radica o

verdadeiro mirandum, devemos remontar aum emblemético episodio,
protagonizado por um grande pensador nos alvores da filosofia,
Heré&clito de Efeso. O episddio é narrado por Aristoteles:®

Diz-se que Heréaclito assim teria respondido aos estranhos vindos na
intencdo de observa-lo. Ao chegarem, viram-no aquecendo-se junto
aoforno. Ali permaneceram, de pé (impressionados sobretudo porque)
ele os encorgjou (eles ainda hesitantes) a entrar, pronunciando as
seguintes palavras. “Mesmo aqui 0s deuses também estao presentes”
(apud HEIDEGGER: 1998, 22)

Emvez do “sabio” por elesimaginado, imerso nas profundezas do

pensamento, investigando os segredos da divindade, esses visitantes
decepcionados encontram Heréaclito prosai camente aquecendo-sejunto
a0 fogdo. E o filésofo tem que instruir esses curiosos desavisados:

5. Depart. anim., A5645al7ess.
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Mesmo agui, junto ao forno, mesmo neste lugar cotidiano e comum
onde cada coisa e situagdo, cada ato e pensamento se oferecem de
maneiraconfiante, familiar eordinéria; “mesmo aqui”, nestadimensio
do ordinério, os deusestambém estéo presentes. A essénciados deuses,
tal como apareceu para 0s gregos, € precisamente esse apareci mento,
entendido como um olhar atal ponto compenetrado no ordinério que,
atravessando-o e perpassando-o, € o proprio extraordinario o que se
expbe nadimensdo do ordinario (HEIDEGGER: 1998, 23-24).

Se afilosofia, tal como aarte, tem amissdo de recordar 0s* essen-
ciais esguecidos’, esse episodio, mesmo em suainterpretacdo superfi-
cial, jateriao imenso mérito de lembrar a presenca da transcendéncia
no quotidiano. O alcance do posicionamento de Heraclito &, porém,
ainda mais profundo e a andlise de Heidegger chega a uma conclusdo
muito mais forte, e como ele mesmo diz: “curiosa’. E o que, em por-
tugués, podemos expressar, lendo 0 “mesmo aqui” de Heréaclito, como
“agui mesmo”!

E éque, no fundo, Heréaclito ndo diz“ Mesmo aqui estéio osdeuses’,
mas sim: “E aqui mesmo que estdo os deuses”. Aqui mesmo: junto ao
forno, que aquece e que da o pdo, no trivia do quotidiano:

Quando o pensador diz “Mesmo aqui”, junto ao forno, vigora o
extraordinario, quer dizer naverdade: sd aqui havigénciados deuses.
Onde realmente? No inaparente do cotidiano. Nao é preciso evitar o
conhecido e o ordindrio e perseguir o extravagante, o excitante e o
estimulante naesperancailusoriade, assim, encontrar o extraordinario.
V océs devem simplesmente permanecer em seu cotidiano e ordinario,
Como eu agui, que me abrigo e aquego junto ao forno. N&o seraisso
que faco, e esse lugar em que me aconchego, ja suficientementerico
em sinais? O forno presenteia o p&o. Como pode 0 homem viver sem
adadivado pao? Essa dadivado forno é o sinal indicador do que sdo
os theoi, os deuses. Sao os daiontes, os que se oferecem como
extraordinario naintimidade do ordinario (HEIDEGGER: 1998, 24).
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Pelofilosofar e pelaarte podemosver (ou entrever...) essarealidade

transcendente no inaparente do quotidiano. E, sem €elas, recaimos na
quotidiana desolagdo. Como o expressou Adélia Prado:

De vez em quando Deus metira a poesia.
Olho pedra e vejo pedra mesmo
(PraDO: 1991, 199)

Nesse verso genial, encontram-se, de modo maximamente resu-

mido, os elementos essenciais daconcepcio de JP. E pelaméo do artista
(/dofilosofar) que, também nds, os ndo artistas, podemosver esseplus,
para além damera pedra.

Adéliarefere-se a JP em sua conferéncia: “O poder humani zador

da poesia’ .6 Adélia comeca por explicar que poesia aqui representa
todas as formas de arte.

E aforca da arte que faz com que abramos nossos olhos para a
maravilha da Criag&o, a maravilha da experiéncia humana que nos
aguarda. (...) E por causa dessa qualidade eterna, dessa impon-
derabilidade, eu vejo que, para a humanizaco, a arte estd no mesmo
caminho da mistica ou da fé religiosa: ambas experiéncias sdo inde-
pendentes daraz&o: sao experiéncias; abelezaéumaexperiénciaendo
discurso. Como quando um dia, num caminho habitual, vocé se espanta
com algo —umacasa, umaobra, umacoisa— quejatinhavisto muitas
vezes —“Que belezal Eu nunca tinha enxergado isso desse jeito!” —,
al vocé podedar gracas. vocé estdtendo umaexperiénciapoetica, que
€ ao mesmo tempo, religiosa: no sentido queligavocé aum centro de
significacdo e de sentido. (...) O verdadeiro poeta esté centrado na
realidade, a arte ndo aliena ninguém, €la ndo tira da realidade; pelo
contrério: elatraz paraored. (...)

6. No programa “ Sempre um Papo”, TV Cémara, 06-08-2008, que se encontra

também disponivel em: http://www.sempreumpapo.com.br/audiovideo/index.php.
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— Pergunta sobre o tema adeliano: o quotidiano maissimples

— Essainsisténcia no cotidiano € porque a gente so tem ele; é muito
dificil a pessoa se dar conta de que todos nés sb temos o cotidiano,
gue é absolutamente ordinério (ele ndo é extra-ordinario); o cotidiano
darainha da Inglaterra deve ser téo insuportavel quanto o de uma
lavadeira (...) E eu tenho absoluta convicgdo de que € atrés, através
do cotidiano que serevelam ametafisicae abeleza; jaestana Criacao,
na nossa vida (...) O nosso herdico, o nosso heroismo é deste coti-
diano... nossavidaé linda: o cotidiano é o grande tesouro, como diz
um filsofo [Josef Pieper]: admirar-sedo que énatural € que éo bacang;
admirar-se destadguaaqui, quem é que se admiradaagua, aque esta-
most&o habituados? Masaa macriadorasensivel, umbelo diase admi-
ra desse ser extraordinario, essa dgua que esta tremeluzindo aqui na
minha frente e, na verdade, eu ndo entendo a agua, eu ndo entendo o
abacaxi, eu ndo entendo o feijdo. Alguém aqui entende o feijao? Admi-
rar-se de um bezerro de duas cabegas, qualquer débil mental seadmira,
masadmirar-sedo que é natural, s6 quem estacheio do Espirito Santo.
Eu quero essavidinha, essa é que é aboa, com toda a chaturinhadela
esuascoisasdificeis... O cotidiano tem paramim esse aspecto de tesou-
ro: “Hamulheres que dizem: / Meu marido, se quiser pescar, pesque,
/ mas que limpe os peixes(...)". (PraDO: 2008)

O abalo filos6fico e outros abalos

Assim se compreende que JPinsistano filosofar (como atitude do
sujeito e ndo na “objetiva’ filosofia): um abalo que nos sobrevém e,
em alguma medida, ndo depende do sujeito. O abalo filoséfico — e os
afins: religioso, tanatico, artistico e do amor —n&o sdo ativos nem passi-
vos. pertencem aguel e ambito (desaparecido gramaticalmente) davoz
média: agdes protagonizadas por mim, mas ndo sob meu controle. O
exemplo cléssico dessa voz que ndo € ativa nem passiva é o do verbo
nascer (em portugueés, ativo: eu nasci; eminglés, passivo“| washorn”?).
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Ou como no samba “ Timoneiro” de Paulinho da Viola: “ndo sou eu
guem me navega; quem me navegaé o mar”.

N&o sio acdes ativas, que possam ser agendadas; amanhdas 16:00h
vou me apaixonar; as 19:00h vou ter um abalo filoséfico; as 21:00h,
umainspiracao poéticaetc. Também ndo sGo meramente passivas. uma
Adélia Prado habitualmente vé mais do que pedra...

Ou a pedra de Sartre. De repente, como no inicio do romance A
nausea, olhamos uma pedra (e é a milionésima vez que vemos uma
pedrae estanadatem de especial) e, sem saber o0 porqué, elaéprincipio
de um processo de abalo existencia que beiraos 9 pontos Richter. E o
gue se da navida do personagem Antoine Roquentin;

Sabado, uns garotos estavam a atirar pedrinhas ao mar para as fazer
saltar de ricochete, e pretendiatirar umacomo eles. Nesse momento
detive-me, deixel cair apedraefui-meembora. Deviair comunsares
detransviado, com certeza, porque os garotos desataram arir quando
voltei ascostas. |sto, quanto ao exterior. O que se passou em mim nao
deixou tracos claros. Haviaqual quer coisaquevi e que me repugnou,
mas jando sei se estava aolhar parao mar ou paraapedra. A pedra
era chata; dum lado estava inteiramente seca, Umida e enlodada do
outro. Tinha-a agarrado pelas beiras, com os dedos muito afastados,
parando me sujar (SARTRE, 2005).

A pedra é também um acontecimento, na famosa poesia de
Drummond:

No meio do caminho tinha uma pedra
tinha uma pedra no meio do caminho
tinha uma pedra

no meio do caminho tinha uma pedra.
Nunca me esquecerel desse aconteci mento
na vida de minhasretinas tdo fatigadas.
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Nunca me esquecerel que no meio do caminho
tinha uma pedra

tinha uma pedra no meio do caminho

no meio do caminho tinha uma pedra

Claro que n6s outros, embotados pelo quotidiano, teriamos que
inverter os versos adelianos: de vez em quando, Deus me da poesia, e
napedraeu vejo algo mais...

N&o que esses abalos nos levem do quotidiano para um outro
mundo; ndo! O que elesfazem é dar-nos um novo olhar — o de espanto
e admiracdo (ou angustia) — sobre a mesma velha realidade, aparen-
temente tdo inofensiva, que j4 ai estava... Assim, a cangdo Forca
Estranha de Caetano, dedicada a estranha forca do abalo admirativo
do ato poeético, diz que ele se da ocasionado por prosaicas realidades
como “0 menino correndo” ou até mesmo a barriga da mulher “pre-
parando outra pessoa’.

Esses abal os levam-nos a um novo olhar sobre a realidade quoti-
diana. Quanto ao abalo tanatico, recordemos 0 menino Miguilim, da
novela de Guimarées Rosa, que tem sua visdo do mundo transformada
pelo abal o ocasionado pela morte do irméo Ditinho.

Tal como no abalo filosdfico (ou artistico etc.) sentimo-nos“arran-
cados de uma por¢do de coisas, permanecendo o mesmo lugar” e é
COMO Se Nos perguntassemos: “ Uai, hoje jaé amanha?’:

Drelina, brancacomo pedrade sal, vinhasaindo: - “Miguilim, o Ditinho
morreu...” Miguilim entrou, empurrando osoutros; o quefeito umalou-
cura ele naguele momento sentiu, parecia mais uma repentina espe-
ranca. O Dito, morto, era a mesma coisa que quando vivo, Miguilim
pegou namaozinhamortadele. Solugava de engasgar, sentiaas|égri-
mas quentes, maiores do que os olhos. [...] Estavam lavando o corpo
do Dito, na bacia grande. Mae segurava com jeito o pezinho machu-
cado doente, como caso pudesse doer ainda no Dito, se 0 pé batesse
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nabeiradabacia. [...] Todos os dias que vieram depois, eram tempo
de doer. Miguilim tinha sido arrancado de uma porc&o de coisas, e
estava no mesmo lugar. Quando chegava o poder de chorar, era até
bom — enquanto estava chorando, parecia que aalmatoda se sacudia,
misturando ao vivo todas as lembrangas, as mais novas e as muito
antigas. Mas, no mais das horas, ele estava cansado. Cansado e como
que assustado. Sufocado. Ele ndo eraele mesmo. diante dele, as pes-
soas, as coisas perdiam o peso de ser. Oslugares, 0o Mutum — se esva-
Ziavam, numa ligeireza, vagarosos. E Miguilim mesmo se achava
diferente detodos. Ao vago, davaamesmaidéiade umavez, em que,
muito pegueno, tinha dormido de dia, fora de seu costume — quando
acordou, sentiu o existir do mundo em hora estranha, e perguntou
assustado: —“ Uai, Mg, hojejaéamanha?” (GuIMARAES Rosa: 1970,
76-77)

Tanbém Agostinho tem suavisdo abal ada (“ Factus eramipse mihi
magna quaestio”) pelo chogque da perda do amigo:

Poucosdiasmaistarde, estando eu ausente, afebrevoltou, eelemorreu.
O sofrimento encheu-me detrevas o coragdo, eeu ndo viasendo amorte
em toda parte. A pétriatornou-se para mim tormento; a casa paterna,
motivoincrivel deinfdicidade, etudo o quetiveraem comum comele,
agora, sem ele, transformava-se em sofrimento ilimitado. Meus olhos
0 procuravam por toda parte sem encontra-10; eu odiava o mundo
inteiro, meaborreciaporque o amigo ndo maisexistia, eninguém podia
dizer-me: “Aivemele”, como quando em vidase ausentavapor algum
tempo. Tornei-me um grande problemaparamim mesmo e perguntava
aminhaama por que estava téo triste e angustiado, mas ndo tinha
resposta. Seeu lhedizia: “Confiaem Deus!”, elando me obedecia, e
com razéo, poisapessoaqueridissimaque haviaperdido eramelhor e
maisreal que o fantasmano qual eu pediaque elaaparecesse.Somente
aslagrimas me eram doces e substituiam o amigo no conforto do meu
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espirito. Parecia-me estranho que avidacontinuasse paraos outrosmor-
tais, jaque estava mortaa pessoa que eu tinhaamado como seelando
devessemorrer nunca. E maisaindame espantavaestar vivo, achando-
semorto aguel e de quem eu eraum outro eu. (AcosTiNHO: [V, 9)

E ograndefildsofo britnico C. S. Lewis, falado abal o, do choque
do encontro com Deus (tantas vezes obstaculizado pelas proprias
religides):

O Deus panteistanadafaz, nadaexige. Eleestaali, quando o solicitam,
como um livro numaprateleira. Ndo irapersegui-lo. N&o haperigo de
o céu eaterrafugirem em momento algum de seu olhar. [...] Vocéja
teve surpresas assim antes, em rel agéo a coi sas menores,quando alinha
puxa a sua mao, quando algo respiraa seu lado no escuro. O mesmo
acontece aqui; 0 chogue se da no exato momento em que a sensacéo
de vida nos é comunicada juntamente com a pista que estivemos
seguindo. E sempre chocante encontrar vida quando pensavamos estar
sos. “Vejal” gritamos, “estavivo!” E, portanto, este é o ponto onde
muitos recuam, eu teria feito o mesmo se pudesse afastando-se do
cristianismo. Um Deus*impessoal” € bem aceito. Um Deus subjetivo
debeleza, verdade e bondade, dentro de nossas cabegas melhor ainda.
Umaforca de vidainforme, surgindo através de nds, um vasto poder
que podemosdeixar fluir éo melhor detudo. Mas o préprio Deus, vivo,
puxando do outro lado da corda, talvez se aproximando numa velo-
cidadeinfinita, o cagador, rei, esposo isso é outracoisamuito diferente.
Chega a horaem que as criangas que estavam brincando de bandido
se aquietam de stbito: sera que esse ruido é realmente de panos no
vestibulo? Chega a hora em que as pessoas que estiveram brincando
com religido (“abuscade Deus pelo homem!™) de repente recuam. E
se de verdade O encontrassemos? N&o eraisso o que queriamos! Pior
ainda, e se Ele nos encontrasse? (NEwMAN, ch. 11)
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Também os enamorados e 0s poetas, refletindo sobre o ato poético
(comoem*“A Tabacaria’ de Fernando Pessoa) fdam da“ forcaestranha’
gue desestruturanosso quotidiano arrumadinho efaz o tempo parar para
ver com outro olhar arealidade mais prosaica...

Esses abal os nos fazem ver que ha um plus que “desceu” sobre a
realidade e atornaalgo mais do que “ pedramesmo”.

Conclusédo: por uma pedagogia da admiracao

Essas singel as consideragdes, mesmo sendo preliminares e aguar-
dando sua segunda parte (das demais caracteristicas do filosofar /
educar), japodem iluminar alguns dos principai s problemas daeducacéo
contemporanea.

Estudar, estudo, é (real €) etimologicamente (studio) zelo, apli-
cacdo, dedicacdo de quem ama o que faz; e escola remete a skholé, a
atitude de serena festa da alma que se deleita na contemplacdo da ver-
dade, despertada pelo olhar de admiragéo.

Se os aunos forem incapazes de ler o mundo, de ver o mirandum
e, portanto, de vibrar com o conhecimento, sentir-se-&o cadavez mais
deslocados naescola. O ensino de literatura, de histéria, de linguas, de
matematica e ciéncias, etc., que deve ser a fantastica descoberta da
grandeza do humano, corre o risco deficar reduzido aumaburocrética
transmissdo deinformagdes, sem muito significado. E ficaesguecidaa
admiragdo, fundamentalissima arkhé.
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Josef Pieper: A pedagogia das artes liberais

JEAN LauanD?

Introducédo

Na primeira conferéncia deste evento? vimos como o abal o fil 6sofico
— e seus afins—movido pelo principio da admiracdo, nos levaatrans-
cender 0 mundo do trabalho. Nesta, prosseguiremos essa analise.

Essa situacdo do filosofar, que de inicio colocamos como algo
negativo (ndo estar imerso no mundo do trabaho, ndo estar a servigo
de nenhuma finalidade pratica), é, na realidade, uma distingdo de
dignidade que é necessérioreivindicar, afirmar e defender. Formulando
de modo positivo, filosofar € algo que tem sentido em s mesmo, sua
legitimidade ndo decorre de que sirva para isto ou para aquilo e, pre-
cisamente por isso, € livre. Ai tocamos um dos pontos mais funda-
mentais da filosofia da educacéo de Pieper: da afirmacao daliberdade
da Filosofia decorrerd boa parte da Fil osofia da Educagéo pieperiana -
apedagogiadas artes liberais.

E esseo sentido da“ liberdade” das artes|iberalesem oposicio asartes
serviles, artesservis, asquais, como diz S. Tomés estéo ordenadas para

1. Professor Titular aposentado da Fac. de Educagédo da USP. Professor do
Programa de Pés Graduacdo em Educagéo da Universidade Metodista de Séo Paulo.
Professor das Faculdades Integradas “Campos Salles’.

2. Conferénciano X1l Seminario Internacional: Filosofiae Educagao (set-2011),
dedicado a Josef Pieper e seu conceito de universidade. Aqui trataremos apenas de
aspectos complementares da correlagdo pieperiana: antropologia — filosofar — univer-
sidade; tendo em conta nossa outra conferéncia (“ Universidade e filosofar em Josef
Pieper: o principio na admiracdo”) e as andlises do tema nas demais conferéncias do
evento.
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uma utilidade que se alcanca pela atividade (In Met. |, 3, 59). A
Filosofiasemprefoi entendidacomoamaislivredentreasartesliberais
(PiePeER: 1980, 27).

E importante notar que Pieper, ao utilizar as expressdes “artes
liberais’ e*artesservis’, ndo lhes danenhum sentido de discriminagdo
social, referindo-se unicamente ao fim do conhecimento. Como, dliés,
afirma de modo explicito:

Este adjetivo “servil”, que compreensivelmente e ndo por acaso nos
causaalgum desgosto (...), ndo tinhaoriginariamente o menor sentido
pejorativo, antes seu significado exato eraapenas o de atitude que serve
aum fim, atividade que serve a alguma outra coisa, razéo pela qual
seu sentido reside fora de si mesma (o0 que com bastante preciséo
costuma-se denominar Util (...) (Do mesmo modo) liberalis é aativi-
dade que ndo se dirige aum fim externo asi mesma, que tem sentido
em si e, por isso ndo é strictu sensu “Util” nem se pbe ao servigo de
outracoisa(PiEPER: 1964, 21-2).

Note-se que Pieper também néo considera as artes liberais prima-
riamente como um elenco de disciplinas enfatizando antes o espirito
de liberdade que as caracteriza.

E 0 momento de nos determos no caréter contempl ativo do fil osofar
e do homem. Pois se o filosofar tem uma face negativa (ndo estar a
servico da préxis), tem também sua dimensdo positiva, que é preci-
samente o voltar-se para o conhecimento teorético, contemplativo da
realidade.

Em palavras do préprio Pieper:

Essa néo disponibilidade, essaliberdade da Filosofia— e afirmar isto
parece-me da mais extrema e atual importancia — esta intimamente
relacionada e até identificada com o caréter teorético da Filosofia.
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Filosofar éaformamais puradetheorein, de speculari, do puro olhar
receptivo darealidade (Pierer: 1980, 30).

A Contemplacéao

O homem é um ser tal que asuarealizagdo, “asua supremafelici-
dade se encontra na contemplagdo” (PIEPER: 1957, 9).

Exclusivamente a interpretacdo e justificacdo dessa sentenca,
Pieper escreveu aobra Gliick und Kontemplation. Contemplacdo ésim-
plesmente outro nome parateoria. Pieper faz notar que contemplatio é
atraducdo latina de theoria, que é livre e “orientada exclusivamente
paraaverdade, algo quetem sentido em si mesmo” (PiEPER: 1963, 63).

Ora, 0 que é“bom em si mesma” deve afetar o todo da existéncia
humana, o que ébom néo paraisto ou aquilo, mas, em Ultimainstancia,
bom. Pieper assente aantiquiissmarespostade Anaxagoras sobre o bem
ultimo do homem:

“Paraqueestésnaterra?’ A respostade Anaxagorasfoi: paraaconsi-
derac&o contemplativa, eistheorian, do céu e da ordem do universo.
Pois bem, exatamente 0 mesmo queremos expressar agui com atese
guevamos examinar, asaber, que aconsideracdo filosdfica(...) €éndo
S0 parte essencial do “bem do homem” (entendido como bem em si),
mas também elemento imprescindivel do bem comum (PiEPER: 1963,
65).

E é que conhecer, contemplar, ver com olhar de amor arealidade
tal como é — e ai se da uma total coincidéncia entre os grandes da
tradicdo ocidental —, €, como diz Tomasde Aquino (In Liber de causis,
18): “nobilissimus modus habendi aliquid”, o modo mais nobre de se
ter algo.

Ao final do cap. VII de Gliick und Kontemplation, Pieper explica
gue o conhecimento &, no sentido mais estrito, assimilacdo: um assimilar
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em que o mundo objetivo, enquanto conhecido, chega a ser o proprio
ser do sujeito cognoscente. Os entes ndo-cognoscentes limitam-se asua
prépriaforma; jaos cognoscentes, além de possuirem (de modo natural)
sua propria forma, possuem também (de modo intencional) as dos
objetos conhecidos. Com especial profundidade e sem fronteiras, no
caso do sujeito espiritual.

Afi onde esta o espirito, ai esta também a totalidade das coisas, ai “é
possivel que num s ente tenhaexisténciaaplenitude do universo (De
Veritatell, 2). Aqui cabetambém aquelagrande sentencade Aristoteles
que se tornou proverbial no Ocidente: “A alma &, no fundo, todos os
entes, anima est quodammodo omnia” (Sobre a alma 3, 8; 341-b)
(PiePeER: 1957, 68).

Ao comparar a contemplacéo propria da bem-aventuranca final
com ateoriafilosofica, Pieper as conjuga, evitando, porém, identifica-
las: se avisio beatifica é aplenitude de posse do anseio quejasedano
homo viator em prefiguracao, o dirigir-se para a contemplagéo que se
danofilosofar é perguntae procurae ndo aindapleno achado eresposta
(PiEPER: 1966, 70).

Tendo falado da contemplacdo e do ter, podemos entender mel hor
o que Pieper diz arespeito da verdadeira riqueza do homem: “A ver-
dadeira Fil osofia se apoianacrencade que ariqueza propriado homem
(...) estd em que sejamos capazes de ver aquilo que é, a totalidade
daquilo que &' (PiEPER: 1980, 33).

Lazer (skholé) como atitude do espirito

Ao avanco do totalitarismo do mundo do trabalho, até mesmo sobre
avida espiritual do homem, Pieper opde “um dos fundamentos da
CulturaOcidenta”, o lazer (conceito de especia importancia, pois na
skhol é aristotélica radica a distingdo entre artes liberais e servis).
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Desde logo convém ressaltar que Pieper considera o lazer —como
também o seu contrario: aconcepgdo que vé no trabalho acaracteristica
dominante de toda a existéncia do homem — ndo como categoria
sociol dgica, mas uma atitude humana:

Olazer é como atitude daalma (e é necessario dei xar bem estabelecido
algo queéclaro: queolazer ndo se deve somente afatos externos como
pausano trabal ho, tempo livre, fim de semana, férias; lazer éum estado
deama) precisamente o oposto do tipo do “trabalhador” (PEPER: 1952,
51-2).

Para caracterizar, por contraste, o espirito do lazer recorreremos a
breve descricdo da figura do “trabalhador”, feita em Was heisst
Akademisch?. Essetipo nadatem que ver com camadas sociais e Pieper
desfaz qualquer eventual mal-entendido que pudesse surgir a respeito:

N&o é a camada social do operariado, ou do povo simples em geral,
gue € aqui tomada como o oposto do espirito académico e excluida
do seu dominio. Estamos, pelo contrario, convencidos de que o homem
simples, 0 povo, enquanto € capaz realmente de conservar esta
simplicidade (o que s ocorre sob determinadas condi¢des), tem uma
capacidade toda particul ar de abrir-se a0 mundo como um todo, com
espirito contemplativo e“festiva”, 0 quejustamente constitui o melhor
emais intimo da atitude verdadei ramente académica (PIEPER: 19643,
40-1).

“Trabalhador” ndo significaaqui o homem que trabal ha, masuma
concepcdo ideal-abstrata onde o fator determinante da vida deve ser
visto no total entrosamento do Homem nos maguinismos de plane-
jamento (PIEPER: 19644, 42).

Ao exclusivismo do trabalho como func&o social, opde-seaatitude
de lazer que, ao contrario da pausa ou do tempo livre (no fundo orde-
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nados ao trabalho), corta-o verticalmente. A justificagdo do lazer néo
€aderepor forgas ao traba hador, mas sim ade favorecer que continue
sendo homem, capaz de contemplar o mundo como totalidade (PiEPER:
19644, 56-7).

Académico significa filosofico-teorético

A concepcao basicade Pieper é ade que as caracteristicas da edu-
cacdo universitaria sdo as mesmas do filosofar: “ Formacdo académica
significao mesmo que formagao filoséfica’ (PIEPER: 19644, 22). Dois
paragraf os decisivos sdo 0s que se encontram em Musse und Kult, onde
categoricamente se afirma:

Falar do lugar e do direito da Filosofia €, ao mesmo tempo, falar de
nada mais nada menos que do lugar e do direito da Universidade, da
formagdo académica, e da formagdo em geral no sentido préprio da
palavra, a saber, naquele sentido pelo qual, por principio aformagéo
se distingue da simples instrugdo profissionalizante e a ultrapassa.
Instruido é o funcionéario eainstrucao (profissional) se caracterizapor
dirigir-seaum aspecto parcia e especifico no ser humano e, ao mesmo
tempo, aum determinado setor recortado do mundo. Jaaformagdo se
dirige ao todo: culto e formado é aquel e que sabe 0 que acontece com
omundo em suatotdidade. A formacdo atinge 0 homem todo enquanto
€ capax universi, enquanto é capaz de apreender atotalidade dascoisas
que sdo (PEPER: 1964, 42-3).

Em busca do genuino conceito de Universidade em Was heisst
Akademisch?, Pieper inicialmente mostra a continuidade histérica —
guanto ao ideal do espirito académico — que se da no Ocidente desde a
Academia de Platdo até as universidades de hoje: ndo é por acaso que
chamamos nossas atuai sinstitui ¢des de ensino superior de académicas.
E, aém disso, aescola de Platdo tem sido, ao longo da Histéria, cons-
tantemente apontada como paradigma de todas as escolas superiores
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do Ocidente (PIEPER: 19644, cap. |). Em que consiste esse carater

paradigmatico?
Como vimos, 0 homem, por natureza, tende para a contemplacéo (o
guese mostranaindoleteoréticado filosofar) eaUniversidaderealiza
(deve realizar) em termos institucionais este anseio fundamental da
natureza humana. Dai que a Academiade Platdo — paraalém damera
continui dade histéricaeindependentemente de quai stenham sido suas
formas, programas de ensino e didatica— constitua, em seu nlicleo mais
essencial, um modelo atemporal, valido também para 0 nosso tempo:
“o0 modo filosofico de encarar o mundo” (PiErER: 19644, 17).

De tal modo que “uma formagdo néo baseada na Filosofia, ndo
perpassada de Filosofia, ndo pode ser chamadade académica’ (PIEPER:
19644, 18).

Namedidaem que se aplicaa Educagdo eaUniversidade, “ teoria’
se traduzira por “artes liberais’. Pois académico significa filosofico e
filosofico significa essencialmente (entre outras coisas) teorético e,
portanto, algo voltado unicamente paraacaptacdo darealidade e alheio
afins praticos, e este é 0 sentido das artes liberais.

A Pedagogia das Artes Liberais

Inicialmente convém desfazer alguns possiveis equivocos que
poderiam surgir daleiturado ponto anterior.

Ao afirmar que a Universidade deve ser filosofica, ndo estamos
com isso dizendo que ndo deva integrar seus fins a formagao de pro-
fissionais competentes (médicos, fisicos, juristas, etc.) nem tampouco
que, ao lado da formag&o propriamente profissional do médico ou do
jurista, sgjam-lhes ministrados alguns cursos da disciplina Filosofia (o
gue poderia e talvez deveria ocorrer, mas ndo € o essencial).

E é que a proposta pieperiana dirige-se ao modo de realizar-se a
formacdo universitéria. Esse modo € que deve ser filosofico, se pre-
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tendemos que a Universidade sgja “algo mais que simples instituicéo
deformacéo de profissionais. Em que se encontraalegitimacdo de uma
tal pretensdo, e onde estda 0 ‘mais’ das universidades sendo no
académico-filosofico?’ (PiEPeR: 19644, 24). E explica:

O caréter académico é constituido unicamente pelo fato de todas as
ciéncias, também as ciéncias particul ares, precisamente estas, serem
tratadas de maneira académica, o que significa de maneirafilosofica
(PiEPER: 19644, 31).

Somente a luz desses critérios pode-se compreender a crescente
descaracterizacdo, aperdadeidentidade que aUniversidade vem sofren-
dofacea“concorréncia’ que asindUstrias, empresas e bancos vem-lhe
fazendo no tocante aformagao profissional de seusquadros. Hoje, cada
vez mais, as empresas ddo cursos para seus funcionarios. Evidente-
mente, esses cursos ndo tém um caréter “livre”; antes estao totalmente
voltados para a realizacéo de finalidades préticas. Se também a
Universidade mergulhano mundo da utilidade, entdo — é a percuciente
indagacéo de Pieper — que diferenca ha entre um curso, digamos, de
QuimicanaUniversidade e o mesmo curso dado pelo setor deformagdo
de pessoal de uma grande indUstria farmacéutica?...

Na resposta — para quem se ativesse a estrita realidade fatica —,
tristemente, talvez sO se encontre a diferenca de que a indUstria esta
mel hor aparel hadae providade recursosdo que aUniversidade (PIEPER:
196443, 30-31).

No entanto, caso aUniversidade se volte paraarealizacdo daguele
anselo danaturezahumanaadque corresponde, se elaredlizasuavocagdo
filosofica, ficara nitida a sua propria especificidade:

O que o distingue (um estudo especializado qualquer, realizado a
maneirafilosifica) é antesdetudo, aausénciadevinculosqueoliguem
aqualquer fim utilitario. Essaéaverdadeiraliberdade académica; essa
liberdade é, per definitionem, destruidano momento em queasciéncias
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setornam um simplesdisfarce utilitario paraqual quer espécie de poder
(PEPER: 19644, 28).

Esse caréter teorético do filosofar aplicado aUniversidade, ao tra-
tamento de cadadisciplinaparticular, € o que designamos pelaexpressio
“Pedagogiadas Artes Liberais’.

Aqui acontribuicao de Pieper é especia mente eclarecedoraeinte-
ressante: atinge o mais profundo nlcleo constitutivo das artes liberais,
deixando de lado caracteristicas acidentais a que historicamente esti-
veram associ adas essas artes. E o espirito das artes liberais o que hoje
e sempre tera atualidade (mais ndo seja a atualidade do corretivo).

Assim, apropostade uma Educacgo Liberal (no sentido indicado:
0 do espirito das artes liberales) tal como Pieper aformula hoje, ndo
serefereaum elenco de disciplinas, nem, muito menos, aqual quer tipo
de discriminagdo social com que se péde confundir outrora o conceito
deArtesLiberais. Refere-se, sim, aum sentido que jaaparece em Santo
Tomas:. “lllae solae artes liberales dicuntur, quae ad sciendum ordi-
nantur” (In Met. 1, 3, 59), s6 se designam como liberais as artes que se
dirigem somente ao saber e ndo a utilidade prética.

E, afirmaPieper, € neste sentido que“ verdade e conhecimento, por
um lado, e, liberdade, por outro, se encontram em mutua conexao”
(Pierer: 1966, 50). E, complementarmente, “as artes serviles, artes
servis, como diz Santo Tomas, estdo ordenadas para uma utilidade que
se alcanca pelaatividade” (PierPer: 1980, 27).

O fundamento filoséfico da Pedagogia das Artes Liberais reside
no fato de as ciéncias particulares, também el as, poderem ser emalguma
medida tratadas filosoficamente, isto &, teoreticamente, participando
desse modo da liberdade da Filosofia. E nesse sentido que deve ser
entendida a afirmacéo aristotélica de que s6 a Filosofia é livre, o que,
na realidade, significa que a Filosofia é livre de modo maximo, pois
nas ciéncias também pode ser encontrado um elemento filosofico de
teoria e liberdade.
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Certamente, uma ciéncia particular pode ser — contrariamente ao
que ocorre com a Filosofia — legitimamente tomada ao servico de fins
utilitarios. Nao hanadananaturezadaciénciaparticular que sgjaviolado
por isso. A Pedagogia das Artes Liberais enfatizara ndo esse aspecto
utilitario, mas o elemento filosdfico, livre daaplicacdo prética, com que
podem (e também devem) ser estudadas a Matematica, o Direito, a
Fisicaetc. Como diz Pieper:

Hatambém na Ciéncia, no seu nlcleo mais intimo, um elemento que
nao pode ser tomado para a utilidade prética: € o elemento filoséfico
dateoria, que se dirige para a verdade e nada mais. Isto & a Ciéncia
tem, em virtude de sua esséncia, exigéncia de liberdade, por ser ndo
prética, masteorética (PIEPER: 1954, 36-7).

Como primeira aproximacao, podemos dizer que o espirito das
artes liberais leva a pesquisa, ao estudo, a docéncia das ciéncias
particulares de um modo filosofico, que seredliza (pode seredlizar...)
naatitude do professor e do auno, que sevoltam, sim, parao particular
aspecto desta ou daguela disciplina ou especialidade, mas sem se
enclausurarem nele; antes, ao contrério, deixando abertura para
reflexdes e dialogo sobre o todo do real permitidosou até exigidos pelo
assunto, se se trata de uma Universidade.

Tal modo filosofico de encarar uma ciéncia particular distingue-
se do nado-filosofico, antes de tudo, pela “auséncia de vinculos que o
liguem a qualquer fim utilitério” e por “nos abrirmos ao céu aberto da
realidade como um todo” (PIEPER: 19644, 28).

Claro que, tratando-se de um espirito, de uma atitude, o exemplo
verdadeiro vem no contato vivo com os grandes mestres que realizam
em si as virtudes do genuino professor universitario. No entanto, pode
ser til, atitulo de mero exemplo (e, pelas razbes apontadas, apenas
indicativo e muito limitado), aconsideracdo de uma situacdo concreta.

Suponhamos o caso de um professor quelecionaMatematicapara
um curso universitario de Economia. Naturalmente, eleiraproporcionar
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a seus alunos o instrumental cientifico-matematico que os habilite a
resolver um exercicio (didético e banal) como o seguinte: “A fungéo
de demanda de determinado bem é g = 20 - p e afuncéo de Custo total
de producdo desse bem é C = 2q + 17. Determinar o valor de g para
queo Lucrototal, L, sgfamaximo”.

O problema se resol ve relacionando afungdo de Lucro com asde
Custo e Receita, lembrando que esta, por suavez, obtém-se apartir da
fungdo deprego (como funcdoinversadademanda), efetuando asopera-
cOesdederivacdo pertinentesetc. Mas, podeser, queemmeio aessescal-
culoseoperagles, surjanaaulauniversitaria(o queseriaimpensavel den-
tro do quadro de objetivosde um curso que umaempresamini strasse so-
breamesmamatériaparaseusgerentes) o debate sobre outrasquestfes:
em quemedidaaliberdadehumanadeixa-seexpressar emférmulascomo
g=f (d)?Ou, querealidades humanas sdo passivel sde seremtratadas por
model 0s? E por qué? Se*“normal” significasituar-se numadeterminada
regido de uma* curvade Gauss’, ou, pelo contrério, refere-se ao ser do
homem? Qual o lugar do lucro entre osfinsde umaempresa? Etc.

Ou como jocosamente dizia o outro: se ela (uma colega, auténtica
professorauniversitaria) for dar um curso de empadinha, elavai passar
os dois primeiros meses discutindo se a azeitona é natureza ou cultura.

Os exemplos poderiam multiplicar-se e aplicar-se atodas as areas
do saber (é claro que ha assuntos com maior e menor potencial de
aberturaatotalidade, a maneirafilosofica de tratamento, elemento que
também originariamente se encontrava contido no conceito de Artes
Liberais).

Dir-se-a que discussdes como as que apontavamos nao costumam
ocorrer nas nossas universidades e que nossos professores—de que, em
geral, mal se pode esperar competéncia técnica — ndo estéo absoluta-
mente preparados paratal dialogo. Se for realmente assim, entéo dire-
MOos gue nossas universidades, narealidade, ndo 0 sdo, ndo realizam o
espirito da Academia de Platdo e, afinal de contas, em nada diferem
dos cursos ministrados por bancos, empresas e indUstrias.
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O que caracteriza o verdadeiro professor universitario é a capa
cidade do participar desse dialogo (desse did ogo polifénico e aberto).
Para além de toda qualificacdo cientifica, ele deve ser capaz de reco-
nhecer que os resultados particulares de seu proprio trabalho podem
servir aumaconsideracéo global dotodo. Sem sucumbir ao diletantismo
sempre pronto afazer generalizagdes gratuitas, deve aprender aarte de
colocar seu proprio saber aservico de um col équio de carater fil osofico.

Universidade e formacao profissional

Ao contrario do que possa parecer aprimeiravista, quando se pro-
p&e uma Pedagogia das Artes Liberais, ndo se esta, de modo algum, a
descuidar a formag&o do profissional competente. Pois tal formagéo
ocorre apesar de (ou, como se corrige Pieper nessas ocasides; “ apesar
de”, ndo: “precisamente por”) ndo se estar diretamente a buscé-la.

Uma importante distingdo feita por Pieper a proposito dessa e de
outras realidades humanas é a que se da entre “ndo querer que algo
ocorrd’ e“querer quealgo ndo ocorrad’: asentenca“ Quem quiser salvar
suavida perdé-la-a” ndo vige s6 no ambito religioso, mas também em
muitas outras situagdes do homem, onde aquil o que se buscadiretamen-
te ndo se obtém; ha bens que s6 alcangcamos como dons, “por assim
dizer, como fruto de uma procura enderecada para outra finalidade’
(PiEPER: 19644, 25).

Assim, por exemplo, no seu estudo sobre a virtude da fortaleza,
recolhe aconstatacdo feitapelaPsicologia: “ nuncao eu estatéo exposto
como quando solicito pelasuapropriaprotecdo” (PIEPER: 1964b, 189).
No que toca ao nosso caso,

Naturalmente a“ habilidade” profissional do médico, do cientista, do
juristaéum fruto altamente desgjavel do estudo académico. Mas ndo
serd o caso de quetal habilidade enquanto superao nivel do mediocre
e do que é possivel alcancar por um aprendizado meramente técnico,
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dependa, de fato, de um aprofundamento de admirag&o e totalmente
desinteressado e despreocupado dosfins préticos, no terreno puramente
“teorético” do ser? Sera que a utilidade prética ndo depende, justa-
mente, de que a teoria seja antes realizada em toda a sua pureza?
(PiEPER: 19643, 26)

Um estudo que visaobter autilidade praticae por isso se estrutura
de modo aexcluir o e emento académico-teorético ndo consegue obter
sequer o fim atil que amejava.

A excessiva especializagd0 — e 0 excesso estd também na recusa
do carater liberal do estudo —levaaruinanao sb do espirito académico,
mastambém daqualificacdo profissional especiaizadaque se propunha.

O filosofar: abertura para a totalidade

Prosseguindo na exploragdo do filosofar, encontraremos outros
€lementos que constituem também temas centrais da Fil osofiada Educa-
¢do e da Antropol ogia Fil osofica.

Um desses elementos essenciais, que pode até ser entendido como
apropriadefinicdo do filosofar (PiEPER: 1963, 13) € aabertura para o
todo, nota que integra também a esséncia do Homem (PiePER: 19643,
91) eadaUniversidade (PiEPER: 196443, 98).

A Universidade, como todas as grandesinstitui ¢des que pautam a
vida social dos homens, recolhe em si grandes experiéncias que o ho-
mem tem darealidade e de st mesmo, experiéncias que ndo estdo anivel
consciente, antes condensam-se nas institui¢des (PIEPER: 1963, 7 SS.).

O trabalho do fil6sofo, que perguntapelo ser “em Si mesmo eem
suas Ultimasrazfes’, no caso, pelo ser daUniversidade, € penetrar para
além da pelicula superficial do modo fatico como se apresentam as
Universidades e, “para além dos resultados da estatistica social”,
procurar “aesséncia e a nota distintiva de que € Académico” (PIEPER:
19644, 16). Captar as experiéncias, asgrandes e fundamentai s experién-
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Cias existenciais que se fundiram nainstituicdo universitéria e que se
tornaram mais ou menos invisiveis (PIEPER: 1963, 9).

Como jaindicamos, a proposito do carater filosofico-teorético, a
Universidade surge e se mantém como herdeiradiretada Academiade
Platdo. E certo que o termo “Universidade”, por ocasi&o do surgimento
dasuniversidades, tem inicialmente um significado sociol 6gico (grémio,
corporacdo de mestres e estudantes) e depois, muito cedo, também o
significado de universitaslitterarum. “Universidade’ liga-sea“umter-
mo fundamental da linguagem humana: universum’ que, por suavez,
indica a profunda unidade datotalidade do real (PiEPER: 1963, 10). E é
isto, em que pesem todas as naturais e profundas diferencas, que une a
Universidade de hoje a medieval e a Academia de Platéo.

O texto-chave que expressaagrandeintuicéo, agrande experiéncia
de Platdo, que até hoje marcaadiferencaespecificado ideal de Univer-
sidade, encontra-se na Republica, quando Platéo aponta como caracte-
risticafundamental do verdadeiro fildsofo o permanenteimpulso “ para
alcancar o todo das coisas divinas e humanas em universal” .3

Como diziamos, ndo deve causar surpresa, ao leitor de Pieper, que
o texto fundamental sobre a Universidade seja uma afirmacdo sobre o
filosofar, e mais, umasentencaque expressaao mesmo tempo “apropria
natureza do espirito humano” (PIEPER: 1963, 12).

Quanto ao filosofar, diz Pieper: “A totalidade do ente é o objeto
dateoriafilosofica: por filosofar ndo se entende outra coisa que néo a
consideragdo do todo narealidade” (PiEPER: 1966, 71).

Umatal formulagdo ndo deve ser mal entendida: certamente a
pergunta filosofica pode versar sobre uma realidade particular e néo
necessariamente sobre o tema formal mente assumido da totalidade do
real. Mas, “néo é possivel perguntar ou pensar filosoficamente sem que
entre em jogo atotalidade do ser, a universalidade das coisas, ‘Deus e

3. PLATAO. ARepliblica, 486a. “ Ciénciadas coisas divinase humanas’ &, talvez,
amais classica das definicfes de Filosofia, mil vezes citada pelos antigos.
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omundo’” (PiEper: 1980, 59%). E esse um ponto decisivo paraadistin-
¢do entreaFilosofiaeas ciéncias particulares. Alfred North Whitehead
— certamente um mestre do rigor 16gico — caracterizou a Filosofia do
seguinte modo: “Philosophy asks the simple question: what is it all
about?” e o problema que se coloca a quem filosofa é “to conceive a
complete fact” (PiEPER: 1963, 15; 76).

A formucdo what isit all about é particularmentefdiz: por umlado
sugere atotalidade; por outro, instala-se em um neutro que transcende
os particulares pontos de vista das ciéncias, aproximadamente como em
nossagiria: “Qual éadele?’

Se se trata, por exemplo, do problema da liberdade humana, em
lugar de a estudar simplesmente sob seus aspectos psicol 6gicos, juri-
dicos, é necessario (paraquem filosofa) que seconsidere‘em si mesma
de todo ponto de vista pensavel (PiEPER: 1963, 20).

Ja quem pensa cientificamente se limita a considerar seu objeto
sob um aspecto particular: “ Enquanto saber especializado todaciéncia
estafeitade formulacBes que dizem respeito aum aspecto determinado
sob o qual elaconsiderao real; cadaciénciaexiste, por assim dizer, em
funcdo dos limites que a separam das outras ciencias’ (PIEPER: 1963,
14-5). Nao entram ai em jogo “Deus e 0 mundo”.

Tomemos como exemplo adistin¢éo que Pieper indicaentreotra-
tamento cientifico e o filosdfico de um mesmo tema: amorte.

Na medida em que me interrogo, sob o ponto de vista fisioldgico, o
gue acontece quando morre um homem, quer dizer, namedidaem que,
como cientista, eu formulo um aspecto parcial, ndo s6 ndo estou

4. A consideragdo citada segue-se ao exemplo: “Que &, afinal, em Ultimaandlise
oensino? Alguémdiz: * O homem ndo pode absol utamente ensinar nada; € como quando
saramos: ndo foi 0 médico que nos curou, mas a natureza, cujaforga curativa o médico
somente pds em andamento’ (serd?). Vem um outro e diz: ‘Deus é quem ensina
interiormente — por ocasi&o do ensino humano' . Vem Sdcrates e diz: o professor so faz
com que o educando se lembre, ‘ extraiade s mesmo o saber; ndo hé estudo, hd s6 uma
recordacao’...”.
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obrigado a falar de “Deus e 0 mundo”, como isso nem sequer me é
permitido: seriaalgo claramente ndo-cientifico (PIEPER: 19643, 96).

Jano seu proéprio tratado fil oséfico sobre amorte, onde a pesguisa
ndo se faz do ponto de vista clinico cientifico, mas é filostfica (e a
Filosofia ndo tem um ponto de vista, mas é abrir-se para a totalidade),
entéo o filésofo deve imbuir-se da firme vontade de tomar em consi-
deragdo absolutamente todos 0s aspectos a seu a cance, que possam de
algumaformadizer-nosalgo sobre 0 fendmeno damorte ou, pelo menos,
ndo deixar delado nadado quefor capaz de dar-nos a gumainformagao;
sgjam os dados procedentes da fisiologia clinica, da patologia, ou da
experiénciado médico, do sacerdote ou do capel o de prisdes, ou o que
sepossaobter dalegitimatradicdo sagrada: enfim, aexperiénciahumana
onde quer gque se encontre.

Abertura para o todo: esséncia do espirito

Essa “abertura para a totalidade”, esse “néo deixar de considerar
nada’ serdo constitutivos da Universidade porque o séo do proprio
homem.

Académico significaexatamente que averdadeirariqueza do homem
consiste em compreender 0 ser, as coisas em si; anobreza do homem
funda-se em que el e sgjacapax universi, capaz de se apoderar do todo,
convenire cum ommni ente (PIEPER: 19644, 44-5).

Repitamos ainda uma vez: discutir o ser e os fins da Educacdo é
discutir em que consiste afinal averdadeirariquezado homem, ou seja,
aquilo que por natureza o homem esta chamado a ser. Ora, um
observador atento reparara que as expressdes de S. Tomas de Aquino
“convenire cum omni ente” e “capax universi”, recolhidas na citagdo
anterior, S840 as mesmas que se empregam (em outras obras de Pieper)



Josef Pierper: a pedagogia das artes liberais 39

para caracterizar ndo ja a Universidade mas a propria esséncia do
espirito:” A ama espiritual — diz S. Tomés na sua pesquisa sobre a
verdade— esta essencialmente dispostaa‘ convenire cumomni ente’ (...)
0 ser espiritual ‘é capaz de apreender a totalidade do real’” (PiEPER:
1980, 44). E “ser capaz de conhecimento espiritual quer dizer: viver
dianteeem meio arealidadetotal. O espirito, esO ele, é capax univers’”
(PiEPER: 1951, 84).

Concluséo: abertura para o todo:
a chance da universidade

A conexdo de tudo isto com a pergunta pelo ser da Universidade
torna-se agora bastante clara: 0 espirito humano, ao tratar filosofica-
mente, universitariamente, uma questdo, realiza sua potencialidade de
“convenire cumomni ente”, de relacionar-se com tudo que é. E esta é,
como diziamos, a grande experiéncia, agrande intuicdo que serealiza
institucionalmente na Universidade:

A reivindicacdo de ser, no sentido apontado, um “ensino superior”, um
lugar de cultura, um lugar onde se efetuaaformagéo daquilo que é ver-
dadei ramente humano, —tal reivindicacdo, também ela, s selegitima
namedidaem que se déaconfrontagdo com o todo do real, o que per-
mite ao espirito realizar suasvirtualidades Ultimas (PiEPER: 1963, 17).

N&o é, pois, pela justaposi¢do ou concatenagdo das ciéncias
tomadas uma a uma que se constituira o universum que institucional -
mente a Universidade deveredizar.

Pieper indica— no Cap. IV de Offenheit fir das Ganze —, bre-
vemente e sem sugerir modos concretos de realizagdo, quatro pontos
que distinguem a atitude filosofica universitéria

1) Ofilosofar —enistotambém aFilosofiasedistingue daCiéncia
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—n&o cessa de colocar questdes que jamais poderdo receber resposta
definitiva.

2) O trabalho daciénciaconsiste em esclarecer, através de conti-
NUO progresso, 0 que até entdo era desconhecido. Surgem assim, com
0 progresso da ciéncia, conhecimentos realmente novos: o sistema
periodico dos elementos, a circulagdo do sangue, etc. Ja no filosofar,
ndo se trata de descobrir uma realidade nova, mas de ver mais
claramente o que, de modo obscuro, ja se sabia pelo conhecimento
comum.

3) Ofilosofar —ao contrério daciéncia—ndo comporta aplicacéo
prética.

4) O poder educador daciénciaversa, como jadissemos, sobre a
disciplina, a objetividade e a clareza do pensamento; jaaFilosofiaque
visa a uma apreensao intuitiva do objeto em s mesmo requer que “se
saiba escutar em perfeito siléncio, que o espirito apresente aquelatotal
‘simplicitas’, que por nada € turbada, de receptividade ao todo e ao
mundo” (PiEPER: 1963, 24-5).
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