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Criacao, participacdo e graga:
Cristo sal

A tradicdo crista vale-se de diversas formas, metaf oricas ou ndo,
paradesignar Cristo, algumas extraidas das préprias falas de Jesus
e das Escrituras. Férmulas mais ou menos consagradas pelo uso,
cada uma acentuando este ou agquel e aspecto de seu ser ou de sua
missdo redentora.

Com alguma surpresa, deparei com a expressao “Cristo é 0
sa”, recolhida na Catena Aurea in Marcum (cp 9, Ic 6) de Toméas
de Aquino. Muito maisfamiliares, paraficarmos s6 no Evangelho
de Jodo, séo “o pao” (6, 35); “aluz” (8, 12); “aporta’ (10, 9); “a
ressurreicao” (11, 25); “avide’ (14, 6); “o caminho”, “averdade’,
“avida’ (14, 6); etc.

Algumas dessas formas remetem a um conceito chave paraa
compreensao da relacédo entre Cristo e os cristdos: o de
participatio; participacdo, evidente, por exemplo, na metafora
“Cristo vide”.

A participacdo é importante porque € conceito distintivo do
cristianismo: ser cristdo, mais do que aderir a uma doutrina, €
participar da filiacdo divina de Cristo: um conceito impensavel,
digamos, para 0 isamismo ou para o judaismo. Para os cristaos,
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nos temos afiliagdo no Filho; aluz naLuz; averdade naVerdade;
etc. Se o fato essencia do cristianismo € aligacdo com Cristo, é
natural que o Evangelho apresente comparacdes que permitam
falar da dindmica de estar ligados/desligados nEle.

E essaclave que permite também a distingio que o Cristianis-
mo — como todas as religides — faz entre bons e maus; justos e
injustos, inclusive no seio da proépria Igreja. Nas Jornadas
Mundiais da Juventude de 2005, Bento XV declarou: “Pode-se
criticar muito a Igreja. Sabemos, e 0 Senhor mesmo nos disse: é
uma rede com peixes bons e maus, um campo com trigo € joio
(Vigilia das IMJ; Marienfeld, 20-08-05).

Para além das comparacfes de bem/mal: bom pastor / mau
pastor (Jo 10, 11 e ss.); joio etrigo (Mt 13, 25 e ss.); peixes bons
e peixes maus (Mt 13, 46 e ss.), etc., as metéforas da participacao
permitem acentuar o elemento de desvirtuamento, de corrupgdo
das pessoas ou ingtituicdes (“Vossoiso sal...”) dalgrga “Sealuz
quehdemti sdotrevas...” (Mt 6, 23); “se 0 sal sedesvirtua...” (Mt
5, 13; Mc 9, 50; Lc 14, 34).

Pois, como no caso da seita dos fariseus, muitas vezes, osmais
“religiosos’, 0s mais praticantes € que séo o sa desvirtuado. E €
interessante notar que o proprio Tomas (que vai falar de sais que
ndo sdo sal), lembra o provérbio que diz que para se conhecer uma
pessoa (ou ingtituicdo) verdadeiramente € necessario antes comer
um saco de sal com ela: “Non contingit quod aliqui seinvicem
cognoscant antequam simul comedunt mensuram salis” (Sent.
Libri Ethic. 1b 8, Ic 3, 21).

Os cristdos, hoje, certamente continuam a considerar a
passagem do Evangelho em que Cristo fala do sal, mas € muito
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Criacgéo, participacdo e graca: Cristo sal

raro dizer que Cristo € o sal. Embora o Evangelho ndo diga
expressamente que Cristo € o Sal, alguns autores antigos reco-
Ilheram essa idéia, também na clave da participatio.

Mas, antes, vejamos, brevemente, esse conceito em Tomas.

A participatio no pensamento de Tomas

Ao contemplar a grande e grandiosa obra de Tomas de
Aquino, James Weisheipl faz sugestiva observacdo: “ Tomas,
como todo mundo, teve uma evolucdo intelectual e espiritual. O
fato assombroso, porém, é que, desde muito jovem, Tomas
apreendeu certos principios filosoficos fundamentais que nunca
abandonou” (WEisHEIPL, 1994, p . 16)

Um desses principios é o da participacéo, que € a base tanto
de sua concepcdo do ser como — no plano ja estritamente teol 6gico
—dagraca.

Para podermos analisar a met&fora do sal na clave da
participatio, algumas consideracoes de base sobre a doutrina
tomasiana da participagéo.

FreqUentemente as grandes teses de Toméas se elucidam a
partir do uso comum da linguagem. Comecemos reparando no fato
de que na linguagem comum, “participar” significa— e deriva de
— “tomar parte” (partem capere). Ora, ha diversos sentidos e
modos desse “tomar parte’ (OcAriz, 1972, p 42s). Um primeiro
€ 0 de “participar” de modo quantitativo, caso em que o todo
“participado” € materialmente subdividido e deixa de existir: se
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quatro pessoas participam de uma pizza, elase desfaz no momento
em que cada um toma a sua parte.

Num segundo sentido, “participar” indica “ter em comum”
algo imaterial, uma realidade que néo se desfaz nem se altera
guando participada; € assim que se “participa a mudanca de
endereco aamigos e clientes“, ou ainda que se da parte a policia.

O terceiro sentido, mais profundo e decisivo, é o que é
expresso pela palavra grega metékhein, que indica um “ter com”,
um “co-ter”, ou simplesmente um “ter” em oposicdo a “ser”; um
“ter” pela dependéncia (participacdo) com outro que “€".

Como veremos em mais detalhe, Tomés, ao tratar da Criacéo,
utiliza este conceito: a criatura tem o ser, por participar do ser de
Deus, que é. E agraca nada mais € do que ter — por participacdo
na filiagdo divina que é em Cristo — a vida divina que € na
Santissima Trindade.

Ha—como indicaWeisheipl (1994, p. 240-1) —trés argumen-
tos subjacentes a doutrina da participacéo: 1) Sempre que haago
comum a duas ou mais coisas, deve haver uma causa comum. 2)
Sempre que algum atributo é compartilhado por muitas coisas
segundo diferentes graus de participacdo, ele pertence propria-
mente aguela que o tem de modo mais perfeito. 3) Tudo que é
compartilhado “ procedente de outro” reduz-se causalmente aquele
que € “per €.

Nesse sentido, adiantemos desde ja as principais metéforas de
que Tomas se vale para exemplificar: ele compara o ato de ser —
conferido em participacdo as criaturas — a luz e ao fogo: um ferro
em brasa tem calor porque participa do fogo, que “é calor”; um
objeto iluminado “tem luz” por participar da luz que é na fonte
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Criacgéo, participacdo e graca: Cristo sal

luminosa. Tendo em conta doutrina, ja entendemos melhor
asentenca de Guimaraes Rosa: “O sol ndo é osraios dele, é o fogo
dabola’ (1979, p. 71).

No plano natural, todas as criaturas, quer materiais, quer
racionais, participam do ser e, portanto, da natureza divina; toda
a criagdo, e o homem especialmente, por sua perfeicdo propria,
reflete no seu ser a Bondade, a Verdade, a Beleza de Deus. No
plano sobrenatural, porém, ocorre uma participacdo da natureza
divina como divindade, uma participacéo de Deus enquanto Deus,
um tornarmo-nos Deus; passamos a ser divinae naturae consortes,
como diz Sdo Pedro (2 Pe 1, 4), participantes da propria vida
intima de Deus. E isto, diz Tomés, € agraca

A participacdo sobrenatural atinge por inteiro o ser humano,
de tal forma que se pode falar de uma “nova geragdo” ou “re-
criacdo” (I-11, 110, 4); torna o cristdo “filho de Deus’ de uma
maneiratotalmente nova: o cristéo participa da Filiacdo do Verbo
— Cristo € Filho de Deus, e o cristdo, que participa de Cristo, tem
afiliagdo divina. Esta filiagdo divina distingue-se absolutamente
daquela pela qual todos os homens séo filhos de Deus, porque
participam, ao existirem, do ser de Deus.

Tomés insiste nesse participar de Deus: “A graca € uma certa
semelhanca com Deus de que o homem participa’ (11, 2, 10, ad
1); “O primeiro efeito dagraca é conferir um ser de algumaforma
divino” (In Sent. 111, 2 d. 26,155); “Pela graca santificante, toda
a Trindade passa a habitar naama’ (1, 43, 5).

Participacao envolve, pois, graus e procedéncia. Tomés parte
do fenémeno evidente de que ha realidades que admitem graus
(como diz a antiga cancéo de Chico Buarque: “tem mais samba
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Nno encontro que na espera...; tem mais samba o perdao que a
despedida’). E pode acontecer que a partir de um (in)certo ponto,
a palavra ja ndo suporte 0 esticamento semantico: se chamamos
vinho a um excelente Bordeaux, hesitamos em aplicar este nome
a0 equivoco “Chateau de Carapicuiba’ ou “Baron de Quitaina’.

As coisas se complicam — e é o caso contemplado por Tomés
— quando umadas realidades designadas pelapalavraéfonteeraiz
da outra: em sua concepcao de participagdo a rigor, ndo pode-
riamos predicar “quente’ do sol, se a cada momento aplicamos a
palavra“guente” para coisas esquentadas pelo sol, dizendo que a
casaou o dia estdo quentes (se 0 diaou acasatém calor é porque
o0 sol é quente).

Assim, deixa de ser incompreensivel para o leitor contempo-
réneo que, no artigo 6 da Questéo disputada sobre o verbo, Tomés
afirme que ndo se possa dizer que o sol € quente (sol non potest
dici calidus)! Ele mesmo o explica, anos depois, na Contra
Gentiles (I, 29, 2), que, arigor, ndo poderiamos dizer que 0 sol é
guente, mas também ha razbes para acabarmos dizendo quente
(calidus) tanto para 0 sol como para as coisas que recebem seu
caor:

Como os efeitos ndo tém a plenitude de suas causas, nao
Ihes compete (quando se trata da ‘ verdade da coisa’) o
mesmo nome e definicdo delas. No entanto (quando se
trata da ‘ verdade da predicacdo’), é necessario encontrar
entre uns e outros alguma semelhanca, pois é da prépria
natureza da ag8o, que 0 agente produza algo semelhante a
s (Aristoteles), ja que todo agente age segundo o ato que
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é. Dai que a forma (deficiente) do efeito encontra-se a
outro titulo e segundo outro modo (plenamente) na causa.
Dai que ndo sgja univoca a aplicagdo do mesmo nome para
designar amesma ratio na causa e no efeito. Assim, o sol
causa o calor nos corpos inferiores agindo segundo o calor
gue ele é em ato: entdo é necessario que se afirme alguma
semelhanca entre o calor gerado pelo sol nas coisas e a
virtude ativa do proprio sol, pela qual o calor é causado
nelas. dai que se acabe dizendo que o sol é quente, se bem
gue ndo segundo o mesmo titulo pelo qual se afirma que
as coisas sdo quentes. Desse modo, diz-se que 0 sol — de
algum modo — é semelhante a todas as coisas sobre as
guais exerce eficazmente seu influxo; mas, por outro lado
é-lhes dessemelhante porque 0 modo como as coisas
possuem o calor é diferente do modo como ele se encontra
no sol. Assim também, Deus, que distribui todas suas
perfeicdes entre as coisas é-lhes semelhante e, a0 mesmo
tempo, dessemelhante.

Todas essas consideracfes parecem extremamente naturais
guando nos damos conta de que ocorrem em instancias familiares
e quotidianas de nossa propria lingua: um grupo de amigos vai
fazer um piquenique em lugar ermo e compra alguns pacotes de
gelo (desses que se vendem em postos de gasolina nas estradas)
para a cerveja e refrigerantes. As bebidas foram dispostas em
diversos graus de contato com o gelo: algumas garrafas sdo cir-
cundadas por muito gelo; outras, por menos. De tal modo que cada
um pode escolher: desde a cerveja “estupidamente gelada’ até o
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refrigerante s6 “um pouquinho gelado”... Ora, é evidente que o
grau de “gelado” € uma qualidade tida, que depende do contato,
da participacdo da fonte: o gelo, que, ele mesmo, ndo pode ser
qualificado de “gelado” ...

Estes fatos de participacéo sdo-nos, no fundo, evidentes, pois
com toda a naturalidade dizemos que “gelado”, gramaticalmente,
€ um participio...

Participar é receber de outrem algo; mas o que é recebido é
recebido ndo totalmente. Assim, participar implica um receber
parcial de algo (aliquid) de outro (ab alio). Um axioma de que
Tomés se vale diz: “Tudo que € recebido é recebido segundo a
capacidade do recepiente” (per modum recipientis recipitur). E
assm“Omne quod est participatumin aliquo, est in eo per modum
participantis. quia nihil potest recipere ultra mensuram suam’ (|
Sent. d. 8, 9.1 a.2 sc2), algo que é participado € recebido segundo
a capacidade do participante, pois ndo se pode receber algo que
ultrapasse a sua medida (mensura).

A participatio como sal

Além das comparactes com o fogo e a luz, ha a comparacéo
com o sal, que apresenta aspectos peculiares, a partir de seu
significado na Biblia.

Quando tomado simbolicamente, o sal — como todos os
simbolos — poderd ser interpretado de muitas maneiras. mais ou
menos diretamente ligadas a propria reaidade em s do sal.
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E apartir da base biblica e do conhecimento “cientifico” que
se dardo as interpretacdes do sal. Tenha-se em conta que aleitura
antiga e medieval da Biblia € complexa: Tomas explica que ha,
na Sagrada Escritura quatro sentidos distintos: historico, alegorico,
mistico e anagdgico. No significado histérico (ou literal) as paa
vrastém sua significacéo, digamos, normal (estritamente literal ou
metaforica: “o homem ri”ou “o campo ri”); ho mistico (ou espi-
ritual), as palavras tém um outro significado, superior. O sentido
mistico, por sua vez, subdivide-se em trés. o alegorico, pelo qual
avelhale é figura danova; o anagogico, pelo qual anovale é
figuradaglériafutura; e o moral, pelo qual tomamos exemplo para
nossa conduta. O “faga-se aluz” de Gn 1, 3 — 0 exemplo é de
Tomas —, naleituraliteral, € entendido como aluz mesmo, aluz
fisica, criadapor Deus. Jasealuz do “fiat lux” for entendida como
Cristo paraalgreja, entdo aleitura é no sentido alegorico; aleitura
sera anagogica se entendermos “fiat lux” como sendo nosso
ingresso na Gloria por Cristo; e, finalmente, se essa luz é
iluminac&o para nosso intelecto e calor para nossa vontade, entéo
estamos na leitura moral (cf. Super Gal. , cap. 4l.7)

A Biblia, se descartarmos os nomes geograficos, refere-se
apenas 25 vezes ao sal: 21 vezes no Antigo Testamento; 3 no
Evangelho e 1 em Colossenses. H&, na Biblia, uma dimenséo
religiosa para o sal. Javé ordenaaMoisés, que prepare um incenso
santo, temperado com sal (Ex, 30, 35); todos os sacrificios
oferecidos a Javé devem estar temperados com sal, nunca pode
fatar o sal daaiancacom Deus (Lv 2, 13); diancade sa éaianca
parasempre (Nm 18, 19). Essa associacao do sal ao sacrificio tera
sua importancia, como veremos, nas consideracdes de Tomas.
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Ja em outro contexto, 0 sal causa esterilidade naterra (Dt 29,
22), e espalha-se sal no solo quando se quer destruir para sempre
uma cidade devastada (Jz 9, 45). Por outro lado, quando Eliseu
quer eliminar “a morte e a esterilidade” das &guas, joga sal na
nascente (I1 Re 2, 21). E quando uma crianga nasce deve ser
esfregada com sal (Ez 16, 4).

O sal éumarealidade valiosa: 0 Eclesiastico (39, 26) enumera
o sal entre os bens de primeira necessidade. Ndo s6 como o
tempero por exceléncia, mas como conservador de alimentos (0
nosso tempo, que tem tantas facilidades — como geladeira— mal
pode avaliar essa qualidade). O sal € um bem precioso, aponto de
o dinheiro do salério receber este nome precisamente pela estreita
relacéo entre dinheiro e sal.

No Evangelho, a palavra“sal” aparece em uma Unicafala de
Cristo. Em Mateus, Cristo acaba de proclamar as bem-aventuran-
cas e, ato continuo, diz: “V0s sois 0 sal daterra. Mas, se o sal se
desvirtua, como ele vai se salgar? JA ndo serve para mais nada a
ndo ser paraser jogado fora e ser pisado peloshomens’ (Mt 5, 13).

Em Marcos (9, 50), umasugestivavariante: “Bom € o sal, mas
se 0 sal setornainsipido, com que o salgareis? Tende sal em vos
e tende paz uns com 0s outros’.

Em Lucas (14, 34), a mesma passagem tem aforma: “Bom é
0 sal, mas se 0 sal se desvirtua, com que o salgareis? N&o é Uil
paraaterranem como esterco e € jogado fora. Quem tiver ouvidos
para ouvir, que ouga.”

E interessante notar essarelagio com o transcendental bonum:
ao afirmar que o sal € bom, Cristo esta afirmando que o sal € sal:
sal bom, sal de verdade, é sal “salgado”. O sal que setornainsosso
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—diz o Aquinate — € aquele que estdem s mesmo privado daguela
qualidade propriapela qual ele se diz bom. Maslemos em Toméas
(CatenaAureain Marcum cp 91c 6) que hasaisquetém sal e sais
gue ndo tém sal (o que permite continuar com o paralelo ser/
graca), emborano caso do sal que ndo tem sal, arigor, poderiamos
perguntar se cabe ainda falar em sal? Ou se ndo poderiamos aqui
invocar um paralelismo com o exemplo do gelo, no qual néo cabe
falar em “gelo gelado”? Curiosamente, dentre os mais de 20000
provérbios recolhidos no Dictionnaire des Proverbes et Dictons
da Robert, encontra-se um da tribo Abé (Costa do Marfim), que
diz precisamente isto: “O proprio sa ndo se diz salgado” (PARIS,
1989, p. 659).

Seja como for, o texto da Catena Aurea in Marcum vai
trabalhar com o sal como se 0 sa recebesse sua salinidade de um
Sal, que o é por exceléncia. O Sal é Cristo e, pela graca, nés
podemos ser sal, por participacdo em Cristo Sal. Aproxima-se,
portanto, da andlise que ja um Agostinho faz da luz.

Cristo Luz em Agostinho

A partir de Cristo Luz, Agostinho estabel ece umaimportante
distin¢do: aluz que é Cristo; aluz dos cristéos por participacao.

Alguém acende umatochae, no caso dessatocha—no que
diz respeito a chama que esta nelaa luzir —, o fogo tem a
luz em si mesmo. Ja teus olhos, que sem a luz da tocha
eram inUteis pois ndo podiam ver, agora eles tém luz, mas
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ndo em si mesmos. E mais, se da tocha se afastam, caem
nas trevas; se a ela se voltam, s&o iluminados. Mas,
certamente, este fogo esta a luzir enquanto existe; se
quiseres suprimir a luz, extinguiras no mesmo ato o fogo,
pois ndo se pode dar o fogo sem luz. Ora, Cristo, luz
inextinguivel e coeterno ao Pai, sempre brilha, sempre esta
aluzir, sempre queima. Pois se Ele ndo estivesse sempre
gueimando, acaso diria 0 salmo [18 (19), 7)]: “Nem ha
guem possa se esconder de seu calor” ? Tu, porém, erasfrio
em teu pecado; converte-te para que te aquecgas:. se te
afastas, tetornas frio. Em teu pecado erastrevas; converte-
te para que te ilumines; se te afastas, serés escuridao.
Portanto, como em ti mesmo eras trevas, ao ser iluminado
ndo és luz, embora estejas na luz. Pois diz 0 Apdstolo (Ef
5, 8): “Fostes, em outro tempo, trevas, mas, agora, luz no
Senhor”. Ao dizer “agoraluz”, gunta: “no Senhor”. Em i,
pois, trevas; no Senhor, luz. Por que luz? Porque a
participacdo da Sualuz éluz. Mas sete afastas da luz pela
qua tensluz, voltas paraastrevas. Mas ndo se dao mesmo
com Cristo, ndo com o Verbo de Deus. Como ndo?“Assim
como o Pai tem avida em Si mesmo, assm também deu
ao Filho ter avidaem Si mesmo”: para que Ele viva ndo
em participagdo, mas de modo imutavel, e para que Ele
sgjaemtudo avida. “Assim, deu ao Filho ter vida’. Assim
como Ele tem, assim Ele deu. Qual é a diferenca? Porque
0 gque Aquele deu, Este recebeu. Acaso Ele ndo existia
quando recebeu? Podemos conceber um Cristo, em algum
tempo, sem luz, sendo Ele a Sabedoria do Pai, da qual se
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disse: “E o fulgor daluz eterna’ (Sab 7, 8)? Assim, dizer
“deu ao Filho" é como se dissesse: “gerou o Filho e geran-
do-O deu-lhe que fosse e que fosse vida e assim deu-Lhe
ser vidaem Si mesmo” Que é ser vidaem Si mesmo? Nao
precisar de vida de outro, mas ser Ele mesmo a plenitude
davida, daqua outros, crendo, tém vida enquanto vivem.
Deu, pois, a Ele ter vidaem s mesmo. Deu-lhe enquanto
0 qué? Deu-lhe, enquanto Seu Verbo, a Aquele que “no
principio erao Verbo e o Verbo estavajunto de Deus’. (In
Evangelium loannis Tractatus Centum Viginti Quatuor,
XXI1, 10).

Nesta clave é clarissima a sentenca de Cristo: “Vés soisaluz
do mundo”: pela graga, participamos da Luz que Ele é. Nos, que
sem Ele seriamos trevas, estamos na luz em Cristo.

Mas e 0 sal? Acaso Cristo seriao Sal e os cristéos teriam sal,
por participacdo no Sal Cristo? Parece que sim, pois Cristo dirige-
se aos apostolos: “Vossoiso sd...”, dizendo que sdo sal por serem
Seus apostol os.

O sal na tradigao patristica

Como se sabe, os Padres da Igreja tém facilidade para elés-
ticas interpretaces da Biblia: ndo nos deteremos nelas. Indi-
guemos, brevemente, atitulo de exemplo, algumas interpretactes
do sal, de que fala o Evangelho, que apontam para a participatio.

Para Cipriano, Cristo jando diz que o homem €lodo daTerra,
como Adé&o, mas sal, isto é, deve ser semelhante ao Pai do Céu (De
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dominica oratione CCL 43, cp 17). Paulino de Nola, sentindo-se
insosso, pede a S. Nicetas que 0 tempere com um pouco de seu
sal (CCL 203, Carmen 27); para Croméacio de Aquiléia, o sal €a
Sabedoria de Deus, recebida pelo corpo humano (CCL 218,
Tractatus in Mathaeum, 18); o tempero da graca do espirito
(ibidem); por Jerénimo nos vem aférmula“sal celeste” (e ndo s
terreno) (Commentarii in Ezechielem, 4). Para Cesério de Arles,
o sa éasabedoria(Cal 4, 6), mas a Sabedoriaé Cristo (CCL 1008,
Sermo 126, cap. 2); como em Beda o sal designa a sabedoria do
Verbo (CCL 1355 In Marci Ev. Expositio, | 3, cp 9).

O texto mais claro, porém, é mesmo o da Catena, que Tomas
remete a Crisostomo.

Diga-se de passagem, que n&o € por acaso, que o Aquinate se
refere a Crisdstomo naquele conhecido episodio de suavida. Um
dia, mestre Tomas, acompanhado de alguns alunos, foi visitar as
reliquias de S&o Dionisio e, ao voltar, comovidos ante a beleza e
aimponéncia de Paris — os muros, as torres de Notre-Dame, um
dos estudantes perguntou: “Mestre, que bela é Paris! Ndo gostaria
de ser o0 senhor desta cidade?’. Tomaés respondeu: “Mas, quefaria
eu com ela?’. Querendo dar uma resposta religiosamente correta,
o0 estudante respondeu: “O senhor poderia vendé-la ao rei da
Franca e com o dinheiro construir todas as casas dos frades
dominicanos’. E Tomas responde: “Eu prefiriria as homilias de
Crisbstomo sobre Mateus”.

O texto da Catena é sobre a fala de Cristo de que todos—Mc
9, 49 — héo de ser salgados com fogo. Tenha-se em conta que
Tomés—em In Il Sent. d14 gl a5 ra 5 — aceita ainterpretacéo de
gue o sal da dgua do mar se forma pela mistura de vapor daterra
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com a combustéo causada pelos raios solares etc. E Cristo gjunta
imediatamente: “Bom € o sal, mas se 0 sal se tornainsipido, com
gue o salgareis? Tende sal em vés e tende paz uns com os outros’.

Somos salgados pelo fogo divino, do qual Cristo disse: “Eu
vim trazer fogo aterra’. E em seguida fala do sal bom, isto €, o
fogo do amor. Se o sal for insosso, isto &, privado de s mesmo,
sem a propria qualidade pela qua se diz bom, como temperareis?
Héasais quetém sal, isto €, tém a plenitude da graca e ha sais sem
sd... (Catena Aureain Marcum cp 9 Ic 6)

E pouco adiante, a partir do (inesperado) versiculo de
Colossenses, identifica, com clareza total, o sal, os sais, com a
participacdo em Cristo Sal: cada um tem de sal tanto quanto é
capaz de receber gracas de Deus. Dai que o0 Apéstolo junte agraca
ao sal, dizendo: “Que vossa conversa seja na graca, temperada
com sa” (Col 4, 6). O sal é também o Senhor Jesus Cristo, que
foi suficiente para conservar toda a terra e fez de muitos na terra
sais.

Unusguisque nostrum habeat tantum salis quantum capax
est dei gratiarum; unde et apostolus coniungit gratiam
sali, dicens: “ sermo vester sitin gratia sale conditus’ . Sal
etiam est dominus lesus Christus, qui fuit sufficiens totam
terram conservare, et multos in terra fecit sales.
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O sal como discretio

Se a consideragdo de Cristo Sal € para nés, hoje, surpreen-
dente, ndo menos inesperada € a interpretacdo que Tomas
privilegia para sdlinidade: ele aremete ao ambito da tomada
de decisédo, do discernimento, do conselho, da prudéncia, da
sabedoria.

Certamente amoderna supressao praticada virtude cardeal da
prudéncia, como virtude pessoal da maturidade crista (supressao
gue dalugar aum cristianismo de regras e proibicdes, de “manual
de escoteiro moral”) guarda relagdo com nossa estranheza ao
Vermos, em outras passagens, que Tomés insiste em que esse sal
(a que se refere S0 Paulo) é o discernimento da sabedoria:

Sal autem discretionem sapientiae significat (Super Ep. ad
Rom. c. 121.1).
Per salem intelligitur discretio: quia per ipsum omnis

cibus conditus est sapidus; ita omnis actio indiscreta est
insipida et inordinata (Super ad Coloss. c. 41.1).

In sale significatur discretio sapientiae (1-11, 102, 3 ad 14).

Entre outras possiveis interpretagdes,} Tomés privilegia a do
discernimento da sabedoria: que o cristdo guie suas acdes pela
unido com Cristo — Sabedoria e Sal — e, assim, seja capaz de

1. As associagdes desfilam nas Catenae: a sabedoria divina, pregada pelos
apostolos, como o sal, seca 0s humores das obras carnais etc. e conserva para a
eternidade. O sal, que provém do fogo da caridade; do vento do Espirito e da &gua
do Batismo etc.
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sacrificios (até mesmo, se for o caso, o sacrificio supremo do
martirio) e da realizacéo de toda obra de justica (Super Ep. ad
Rom. c12,11).

A prudéncia — prudentia nihil sit aliud quam quaedam
rectitudo discretionis (I-11, 61, 4, c) — iluminada pela unido com
Cristo é hoje virtude tao esquecida como a prépria imagem de
Cristo Sal.
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Teologia negativa — a polémica
com Anselmo

Introducao

E m 2009 comemorou-se 0 9 centendrio damorte de S. Anselmo
(1033-1109). Neste capitul o examinaremos a propostade Teologia
como ciénciade Tomés de Aquino (1225-1274) em contraste com
as"“rationes necessaria€”’ anselmianas, particularmente no caso da
Teologia da Redencdo. Esse confronto sera contextualizado pelo
quadro geral do pensamento de Tomés, particularmente no que se
refere a influéncia recebida de Pseudo-Dionisio Areopagita.

Uma questéo fundamental — que cedo ou tarde acaba surgindo
— para as grandes religides de livro é ade como lidar com arefle-
x&o raciona — a de definir o papel que se estabel ece para a razéo
face a fé. Essa questdo é uma das constantes na Idade Média e
encontra ampla gama de respostas, alias, muito semelhantes, no
critianismo, no judaismo e no Isl& darejeicdo da pura razéo ao
acolhimento; da suspeita a confianga. Claro que o papel dado a
filosofia e a razédo numa determinada concepcao de religido
depende da particular visdo que se tenha do papel que o proprio
Deus desempenha nessa concepgao e também do papel reservado
a0 homem e ainteligéncia deste.
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A escolastica

Para além da semelhanca de gama de posicionamentos com
as religifes monoteistas, o problematico contetido da fé do cris-
tianismo (pense-se, por exemplo, na Trindade, na Encarnacéo ou
na Redencdo) exigira aprofundamentos no estabel ecimento das
diversas posi¢des de relacionamento entre fé e razao.

Entre os significados contidos na multidimensional palavra
“Escolastica’ (Pieper, 1973, p. 42-43), destaca-se um que faz
Boécio ser considerado, por um Grabmann, “o primeiro esco-
l&stico” e seus escritos, “as primicias do método escolastico”.
Trata-se de um radicalismo sem precedentes na afirmagdo da
razao, que — a seu modo —, estara presente também em Anselmo,
500 anos depois.2

O De Trinitate de Boécio traz esse “racionalismo”. Jao titulo
desse seu opusculo (“Como a Trindade € um Unico Deus e ndo trés
deuses”) expressa o propdsito de esclarecer racionalmente a
verdade de fé. Certamente isso ndo € algo de novo. Agostinho e
outros tinham escrito textos com 0 mesmo intuito. Aliés, Agos-
tinho havia afirmado a necessidade de cooperacéo entre fé e razéo
(Sermones, CCL 0284, sermo 43, Sl 41, 182): intellige ut credas,
crede ut intelligas, “entende a fim de que creias’, “cré afim de

que entendas”.3 Para Boécio, o lema era: fidem, si poteris,

2. A audiénciade Bento X V1, de 23-09-2009, foi dedicadaaAnselmo e o Papa
o qualificou de “fundador dateologia escolastica’. N&o é de estranhar que, sendo a
Escolastica uma tarefa racional, os que acentuam extremadamenta a razéo — Boécio
e Anselmo — sgjam considerados seus fundadores.

3. JaBento XVI (2009) recordard aversdo ansel miana dessa férmula“ ndo pro-
curo compreender para crer, mas creio para compreender”.
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rationemque cojunge, “conjugaaféearazdo’!, conselho com que
encerra a carta ao Papa Jodo |. (AGOSTINHO, 1994).

A primeira vista, nada de novo. A novidade, porém, estd em
gue esse propésito tenha sido assumido explicitamente, progra-
maticamente: aquilo que antes podia ser unicamente uma atitude
fética tornava-se agora um principio. Nova é também aradicali-
dade do projeto. No seu De Trinitate, encontram-se varias con-
cepcdes platdnicas e neo-platdnicas; as dez categorias, 0s géneros,
as espécies e diversos outros conceitos de Aristételes; todo tipo
de andlises filosoficas e de linguagem. Mas nédo ha sequer uma
Unica citacdo ou referéncia a Biblia, e isso num tratado teol 6gico
sobre a Santissima Trindade!

Como diz Pieper (1973) (e este trabalho apoia-se em boa
medida no “ Scholastik”), a Escolastica traz consigo o perigo —
“fundaciona” de Boécio — da supervalorizacdo da razéo, que vai
encontrar em Anselmo um expoente original, ao pretender, com
suas “rationes necessaria€’, deduzir todas as razbes da redencéo.
Se um Tomés de Aquino e os grandes tedlogos medievais conse-
guiram superar essa ameaca e fazer uma teologia equilibrada (o
gue talvez requeresse o precedente radical anselmiano...) foi gra-
¢as a um notével corretivo desse racionalismo.

O corretivo do racionalismo: Pseudo-Dionisio
Areopagita

Na mesma época em que Boécio escreve seu De Trinitate,
surgem uns livros — Sobre os nomes de Deus; Sobre a hierarquia

31



celeste; Sobre a hierarquia eclesidstica; Sobre a teologia mistica
— cujo autor declara ser Dionisio do Aredpago (cf. At. 17, 34),
discipulo de S. Paulo apdstolo. Por mais inverossimil que fosse
essa declaracéo, o fato € que enganou a ldade Média, que julgou
Dionisio um grande santo, inspirado pelo Espirito Santo. Pseudo-
Dionisio exerceu enorme influéncia nos tedlogos medievais:
Tomas de Aquino deve a ele sua philosophia negativa e sua

Jean Lauand

theologia negativa:

32

Tomas de Aquino formulou os principios de uma philo-
sophia negativa e também de umatheologia negativa. [...]
o fato de a discussdo sobre Deus da Summa Theologica
comegar com a sentenca: “Nao podemos saber 0 que Deus
€ massim, oqueElendo €. (...) e 0 pensamento, expresso
por Tomas em seu comentdrio ao De Trinitate de Boécio:
0 de que hatrés graus do conhecimento humano de Deus.
Deles, o mais fraco é o que reconhece Deus na obra da
criacdo; o segundo é o que O reconhece refletido nos seres
espirituais e 0 estagio superior reconhece-O como o Des-
conhecido: tamguam ignotum! E aquela sentenca das
Quaestiones disputatae: “Este € o maximo grau de conhe-
cimento humano de Deus:. saber que ndo O conhecemos’.
(PiePER, 2000).

A theologia negativa estd bem consciente de que, quando
nosso discurso se volta para Deus, nossa linguagem mostra-se
ainda mais inadequada. Sim, por analogia com as criaturas,
diremos que Deus € justo, que Ele é bom, eterno etc. Mas, ha
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diversos problemas de insuficiéncia de linguagem quando predi-
camos de Deus. Por exemplo, qualidades, que sdo separadamente
nas criaturas, teriam que ser unificadas na “esséncia’ de Deus. E
€ unicamente sobre nosso ambito de experiéncias, sobre nosso
conceito de tempo que falamos em “justo”, “eterno” ou “bom”.
Sim, ndo é descabido dizer que Deus é justo. Mas nosso
conceito de justica procede do Unico mundo de experién-
cias que nos € acessivel; e nele “0 justo” manifesta seu
dever para com o outro, com o qual tem uma pendéncia
precisamente nisto consiste a justica. Mas, pertence a
esséncia de Deus néo ser devedor de ninguém. Entdo tem
sentido dizer que“ajustica’ de Deus é necessariamente téo
diferente, que n&o pode se chamar “justica” em sentido
estrito (PIEPER, 1973, p. 62).

Certamente, estes aspectos “negativos’ ndo sdo 0s que 0S
epigonos de Tomas destaguem; na verdade, os “tomistas’ cos-
tumam oculta-los; mas sdo essencialissimos e o tributo, funda-
mental de Tomas a Pseudo-Dionisio. Tomas cita cerca de 2.000
vezes Dionisio; Anselmo o ignora (menciona-0 uma Unica vez e
ndo para concordar com seu pensamento). Esses dados guardam
profundarelacéo com as concepgdes de Teologia: Anselmo carece
do corretivo dionisiano e se aproxima de um racionalismo, embo-
ra, tecnicamente, ndo se possa aplicar sem mais esse qualificativo
a seu pensamento, marcado pelafé, que pressupde 0 “dado” dafé.
Doais ilustres medievalistas assim ressalvam:
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Naturalmente, um tedlogo como Anselmo ndo pode jamais
cair na aceitagdo formal da tese de que ndo hé nada que
supere a capacidade cognoscitiva da ratio humana. Néo
obstante, ndo causa a minima estranheza que seu pensa-
mento se aproxime continuamente de um tal racionalismo.
(PiEPER, 1973, p. 68).

Anselmo trata ex professo das relagdes entre fé e razéo,
resumindo-as na formula: Credo ut intelligam, de inspi-
racdo nitidamente augustiniana. Segundo ele, devemos
comegar por acreditar na existéncia de Deus, na Trindade
e em todas as verdades da revelagdo cristé. Depois, anossa
razéo podera justificar todas essas verdades “ rationibus
necessa-riis’, por motivos decisivos e necessérios e ndo
— como diria Tomas de Aquino — por motivos apenas
provaveis e sem vaor demonstrativo. Segundo Anselmo,
a fé ensina que assim &; a razao confirma mostrando
porque assim deve ser. A racionalizagdo da fé, proposta
por Anselmo, ndo podia degenerar logicamente em racio-
nalismo, pois, arazéo, neste sistema, ndo pode discrepar
dafé, uma vez que o conhecimento racional é concebido
— conforme Plotino e Agostinho — como fruto da ilumi-
nacdo natural por parte de Deus e este naturalmente ndo
pode contrariar afé, que é resultado darevelagéo, sobrena-
tural, divina. Mas|...] aposicéo anselmianalevavaatolher
0 mérito dafé e ajustificar de antem&o as recriminacdes
de Gregorio IX contrao uso dademonstragdo em teologia.
(VAN ACKER, 1983, p. 13).
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“Atenuantes’ a parte, Pieper (1973, p. 78) também observa:

[H& em Anselmo] uma observagéo suspeita que diz que a
argumentacdo que se segue ndo se deve exigir mais certeza
“de que a que possa minha opini&o supor provisoriamente
[interim] enquanto Deus ndo me revele coisamelhor”. Esta
observagdo é enganosa porgue SO aparentemente constitui
um abrandamento; o que, narealidade, sediz équearatio
ndo capitula perante o mistério, mas so diante de um
argumento maisforte e, assim, “ provisoriamente” mantém
0 “que até aqui Ihe parece ser”.

O fato é que a teologia de Anselmo nos vai pdr a um passo
de considerar que Deus forcosamente tinha que agir de tal e tal
modo...

A antiga teologia da redengao

Anselmo, espirito inovador e originalissimo, investira contra
a doutrina teolOgica tradicional da Redencéo e da Encarnacéo.

A doutrina tradicional da redencdo — comum até Gregorio
Magno — apoia-se numa interpretacéo de Colossenses 2:14-15.
Apesar de seu enorme potencia dramético — convocando efeitos
especiais cinematograficos — esses versiculos ndo costumam ser
recordados na pregacéo contemporanea: em décadas de préatica
religiosa catolica, ndo me lembro de uma Unica mengéo aeles em
homilias das missas. E ganhei ja um par de apostas com
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evangélicos — praticantes e muito cultos — que simplesmente os
desconheciam e duvidavam que tais versos estivessem no corpus
paulino. Versiculos que ndo sGo mencionados uma vez sequer No
Catecismo da Igreja Catdlical

Neles se diz que, na redencdo, Cristo eliminou um decreto,
um titulo de divida escrito (quirégrafo) contra nés, e cravou-o na
cruz (Col. 2, 14) e, vencendo os principados e potestades,
despojou-os e os expds publicamente ao desprezo (como nos
desfiles triunfais romanos, nos quais os chefes vencidos eram
ridicularizados ante a multid&o).

A interpretacdo tradicional era a de que, desde o pecado de
Adao, o diabo tinha adquirido direitos sobre o homem decaido;
direitos “escritos’ que o préprio Deus respeitava e que sO podiam
ser revogados se Satanés, talvez por engano, se langasse contraum
homem inocente, sem pecado (Cristo), fora de seu legitimo
dominio.

Nesse sentido, esta a intocavel autoridade de Agostinho:
vigorava contra todos nés o decreto conquistado pelo diabo, que
possuia aqueles a quem enganara. Ao se derramar 0 sangue sem
pecado, foi abolido esse quirdgrafo, a caucdo do pecado:

Ut pro toto mundo sanguisinnocens funderetur, et omnium
credentium peccata delerentur; quiaille est mortuus, in quo
peccatum non potuit inveniri. Tenebatur cautio nostrorum
pec-catorum, tenebat contra nos chirographum diabolus;
possidebat quos deceperat, habebat quos vicerat. Debitores
omnes eramus, cum debito hereditario omnes nascuntur;
fusus est sanguis sine peccato, et delevit cautionem de
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peccato. (AGOSTINHO, 1994, CCL 0284, sermo 229E, p.
468).

Séo Ledo Magno explica com detalhe: Cristo ludibriou o
diabo e, como se diria popularmente, “cavou” um pénalti... e 0
diabo “caiu como um patinho”. Cristo vem como homem,
escondendo sua divindade e engana o astuto inimigo. Cristo nasce
como todo mundo, chora como qualquer bebé, é envolto em
panos, circuncidado e levado ao templo para que se cumpra o
preceito da purificacdo legal. O diabo percebe também sua
infancia e crescimento normais e pensa que pode ofendé-lo,
agredi-lo e maté&lo, sem se dar conta de que Ele ndo tem parte no
pecado e ndo esta incluido no quirégrafo.4

4. Cum igitur misericors omnipotens que saluator ita susceptionis humanae
moderaretur exordia, ut uirtutem inseparabilis a suo homine deitatis per uelamen
nostrae infirmitatis absconderet, inlusa est securi hostis astutia, qui natiuitatem pueri
in salutem humani generis procreati, non diter sibi quam omnium nascentium putauit
obnoxiam. Vidit enim uagientem atque lacrimantem, uidit pannis obuolutum,
circumcisioni subditum et legalis sacrificii oblatione perfunctum. Agnouit deinceps
solita incrementa pueritiag, et usque in uiriles annos de naturalibus non dubitauit
augmentis. Inter haec intulit contumelias, multiplicauit iniurias, adhibuit maledicta,
obprobria, blasphemias, conuicia, omnem postremo in ipsum uim furoris effudit,
omnia temptamentorum genera percucurrit, et sciens quo humanam naturam
infecisset ueneno, nequaquam credidit primae transgressionis exortem, quem tot
documentis didicit esse mortalem. Perdtitit ergo inprobus praedo et auarus exactor
in eum qui nihil ipsius habebat insurgere, et dum uitiatae originis praeiudicium
generale persequitur, chirographum quo nitebatur excidit, ab illo iniquitatis exigens
poenam, in quo nullam repperit culpam. Soluitur itaque | etiferae pactionis malesuada
conscriptio, et per iniustitiam plus petendi, totius debiti summa uacuatur. Fortisille
nectitur uinculis suis et omne commentum maligni in caput ipsius retorquetur. Ligato
mundi principe, captiuitatis uasa rapiuntur. Redit in honorem suum ab antiquis
contagiis purgata natura, mors morte destruitur, natiuitas natiuitate reparatur,
guoniam simul et redemptio aufert seruitutem, et regeneratio mutat originem, et fides
iugtificat peccatorem. (LEo MAGNus, 1994, SL 138, XXII).

37



Jean Lauand

Encontramos ecos do drama do “direito do diabo” ao longo
de toda a |dade Média: como na popularissima lenda de Tedfilo,
contada, por exemplo, Gonzalo de Berceo (c.1198-c.1274)
(BERCEO, 2010). Nas diversas versdes medievais do Tedfilo, é a
Virgem Maria quem resgata o quirégrafo, no melhor estilo Auto
da Compadecida, no qual o diabo se queixade que assm ndo vae:
“Ela termina desmoralizando tudo”.

Mas quem poderia supor que uma ideia teoldgica da velha
patristica iria, em estrondoso sucesso, conquistar o seculo XXI e
render, em seu fim de semana de estreia nos EUA, 65,5 milhdes
de ddlares em sua versdo cinematogréfica: O Ledo, a Feiticeirae
0 Guarda Roupa, de C. S. Lewis (LEwis, 2010).

Todos conhecem o enredo: a feiticeira adquiriu direito de
posse sobre Edmund, induzindo-o atrair seusirmaos. Direito que
Aslan (obviamente, imagem de Cristo) reconhece. Aslan diz a
feiticeira que a ofensa de Edmundo ndo fora dirigida a ela e pede
a libertagdo do pecador. Comega o jogo da “Magia profunda’ da
aurorados tempos (cap. 13): afeiticeirarecordaaAslan o decreto
escrito, gravado em letras muito profundas e até no cetro do
Imperador de Além-mar (Deus Pai): “ You know that every traitor
belongs to me as my lawful prey and that for every treachery |
havearighttoakill” (...) “” Itisvery true,” said Adan, “| do not
deny it” (Lewis, 2010, gp).

Adlan, entdo, em conversa privadacom afeiticeira, se oferece
em troca de Edmundo para ser sacrificado naMesa de Pedra, onde
os traidores sdo entregues a Feiticeira para sacrificio. No capitulo
seguinte (cap. 14), afeiticeiradescarregatodo seu 6dio em Adan,
submete-o a torturas, a mofas e a morte (Lewis, 2010, g/p).
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No cap. 15, Adlan ressuscita (para enorme surpresa de todos)
e explica que ha uma magiaaindamais profunda, anterior aaurora
dos tempos e desconhecida pela feiticeira, segundo a qual matar
umavitimainocente implicaaperdado direito do quirégrafo: “ She
would have known that when a willing victim who had committed
no treachery waskilled in a traitor’ s stead, the Table would crack
and Death itself would start working backwards” (Lewis, 2010,
gp).

Estamos no Brasil e ndo é descabido relacionar essas ideias
com o rei Pelé, num memoravel episodio, relembrado por Luiz
Zanin, colunista de O Estado de S. Paulo:

Ougo, no programa do Milton Neves na Radio Bandei-
rantes, agravacao de uma partida entre Santos e S&o Paulo
em 1974. Nela, um lance famoso. O S&o Paulo ganha por
1 a0 e 0 Santos ndo consegue empatar. Ja no finzinho do
jogo, a bola sobra na méo do goleiro Valdir Perez. Bola
dominada. Pelé, dentro da area, arregala os olhos e parte
para cima do goleiro, como se ele tivesse largado a bola.
O zagueiro Samuel, assustado com a presencado Rei e de
costas para o goleiro, agarra Pelé e comete afalta, marcada
pelo juiz Armando Marquez. Pénalti que Brecha cobra e
converte: 1 al, resultado final. O interessante é que Milton
Neves reproduz as gravacdes da época e os jogadores do
S&o Paulo elogiam a malicia de Pelé. N&o o recriminam.
Depois de repetir agravacao do jogo, Milton entrevista ao
vivo o Valdir Perez de hoje, morando em Vitéria, no Espi-
rito Santo. Ele, que foi o goleiro da selegdo de 1982,
relembra o lance com humor e fala da capacidade inven-
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tiva tnica de Pelé, da sua inteligéncia capaz de tirar do
nada um lance desses para decidir uma partida dificil.
(ZaNIN, 2006).

Anselmo e a teologia; a redencao e o Cur Deus
Homo?

Anselmo volta-se radicalmente contraessa linha tradicional,
que, desde entdo, foi abandonada, dando lugar a sua nova propos-
ta, —no CDH Cur DeusHomo? (Anselmo, 1952) —quevai ser, em
suaslinhasfundamentais (e esquisiticesaparte), aceitanateol ogia.

Uma formulacdo atual, por exemplo, é a dada por Pe.
Garrigou-Lagrange — “ O dogma da Redencéo e sua explicacéo

teolégica” —, usual na catequese crista de hoje:

40

Na verdade, a injUria é tdo mais grave quanto maior a
dignidade da pessoa ofendida; € mais grave insultar um
magistrado do que um qualquer que nos apareca pela
frente. O pecado mortal [...] pelo qual o0 homem se desvia
de Deus, tem uma gravidade infinita, porque €ele pratica-
mente nega a Deus a dignidade infinita de fim dltimo e
coloca falsamente este fim num miseravel bem criado. Se
aofensa cresce com adignidade do ofendido, ainjdriafeita
a Deus pelo pecado mortal tem uma gravidade sem limite;
elalhe recusaadignidade de Bem Supremo. [...] Pararepa-
rar essa desordem era preciso um ato de amor a Deus de
valor infinito. Ora, nenhuma criatura, que permanece sem-



Teologia negativa — a polémica com Anselmo

pre criatura, pode dar a seu ato de amor esse valor infinito;
seu ato, mesmo sendo sobrenatural, fruto da graga e da
caridade infusa, continua finito como a criatura de que
procede, como a graca e a caridade criadas, apesar de se
dirigirem a um objeto infinito que é o préprio Deus. Po-
demos amar a Deus, mas nao podemos amé-lo infinita-
mente. SO Ele é capaz de se amar assim. E entdo, paraque
houvesse na terra, numa ama humana, um ato de amor a
Deus de valor infinito, era necessario que essa alma
humana fosse de uma pessoa divina. Tal foi a amado
Verbo feito carne: seu ato de amor extraia da personali-
dade divina do Verbo um valor infinito para satisfazer e
merecer. Era 0 ato de amor de uma alma humana, mas
também de uma pessoa divina; € chamado por essa razéo
de ato tedndrico, ao mesmo tempo divino e humano.
(GARRIGOU-LAGRANGE, 2010).

O CDH, didogo entre Boso e Anselmo, comega indicando
gue ndo se trata de chegar afe pelarazdo, mas, dada afé, atingir
as raz0es, a necessidade (ratione vel necessitate) pela qual Deus
se fez homem e, pela sua morte, deu vida ao mundo. (I, 1). O
contetdo da argumentacdo traz elementos plausivels e outros nem
tanto.

Boso pergunta por que essa libertacdo, trazida por Cristo, €
chamada de redencéo (I, 6). De que cativeiro se trata? De fato,
falar em Cristo “redentor” e “redencdo” pressup8e um cativeiro
(em nossa histéria, redentora € a Princesa Isabel...). Segja como
for, Satanas ndo tem direito de posse sobre 0 homem e o “decreto”
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(de Cal. 2, 14) ndo se refere ao demobnio, nem a um seu dominio
sobre 0 homem, mas a Deus, que imp&e ao pecador a servidao do
pecado. (I, 7) Sim, Deus € livre, mas essa liberdade ndo pode
contradizer agquilo que compete a Deus. (I, 12) etc.

Outros argumentos soam a nossos ouvidos como bizarrices.
Como quando em |, 16, Anselmo d4, por evidente, ou facilmente
demonstravel, que havia um nimero exato, 0 mais conveniente,
de criaturas racionais paraadorar a Deus e, com a queda dos anjos,
necessariamente homens deveriam ocupar seu lugar, posto que
nenhuma outra natureza seria capaz dessa substitui ¢ao.

Mas, 0 que mais nos interessa ndo € o conteido, mas 0 modo
como Anselmo propde sua teologia. Trata-se de “razdes neces-
sarias’: necessariamente seres humanos devem substituir os anjos
caidos; sem nenhuma duvida, Deus tinha que nascer de uma
mulher virgem; é necessario que o Verbo Divino e 0 Homem se
juntem numa pessoa so etc. Defato, jano “Prefacio” do Cur Deus
Homo, Anselmo langa seu manifesto: apresentar argumentacéo
racional, que prove por razdes necessarias que € impossivel a
qualquer homem salvar-se sem Cristo, que o Verbo devia se
encarnar etc.

Consideracoes finais

Se 0 “provisorio” darazdo em Anselmo €, afinal, um reforco
de seu racionalismo; em Tomés, 0 provisorio € uma recusa do
racionalismo. No comeco da Suma, depois das questdes De Deo
Uno, nas quais se ddo muitos dos “predmbulos da fé’, acessivels

42



Teologia negativa — a polémica com Anselmo

arazao (e mesmo esses foi necessério que Deus 0s revelasse
porgue sO seriam atingidos por poucos, depois de muito tempo e
com mistura de muitos erros “a paucis, et per longum tempus, et
cum admixtione multorum errorum, homini proveniret” I, 1, 1),
Tomas vai tratar de Deus Trino (I, 32).

Nessa g. 32, ja comega o artigo 1, dizendo ser impossivel a
razéo chegar ao conhecimento da Trindade. E, na resposta a 22
objecao, distingue entre dois tipos de razbes. 1) as que demons-
tram cabalmente um fato raiz x, e 2) razdes que ndo provame X,
mas simplesmente, dado X, que é certo, essas razbes se mostram
compativeis com o x dado; ndo o provam, mas gustam-se de
modo congruente a ele: como na ciéncia da astronomia, 0s
epiciclos e excéntricos de Ptolomeu déo conta dos fendmenos que
Vemos no céu, que poderiam ser alcancados por outro modelo
diferente!

Podemos dar razdes do primeiro tipo para provar que ha um
Unico Deus; mas para a Trindade (e tantos outros temas da

5. Eisto, no dizer de Bruce D. Marshall, “sounds strikingly modern”
(GRIFFITHS; HUTTER, p. 65).

6. Ad aliquam rem dupliciter inducitur ratio. Uno modo, ad probandum
sufficienter aliquam radicem: sicut in scientia naturali inducitur ratio sufficiens ad
probandum quod motus caeli semper sit uniformis velocitatis. Alio modo inducitur
ratio, non quae sufficienter probet radicem, sed quae radici iam positae ostendat
congruere consequentes effectus: sicut in astrologia ponitur ratio excentricorum et
epicyclorum ex hoc quod, hac positione facta, possunt salvari apparentia sensibilia
circamotus cael estes: non tamen ratio haec est sufficienter probans, quia etiam forte
alia positione facta salvari possent. Primo ergo modo potest induci ratio ad
probandum Deum esse unum, et similia. Sed secundo modo se habet ratio quae
inducitur ad manifestationem Trinitatis: quia scilicet, Trinitate posita, congruunt
huiusmodi rationes; non tamen ita quod per has rationes sufficienter probetur Trinitas
Personarum.
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Teologia) sd podemos apresentar razdes do segundo tipo: dada a
Trindade (pela fé), apresentar um modelo coerente...

Pieper esclarece mais aspectos da posicdo “negativa’ de
Tomés. Contrapondo sua concepcdo de Teologia a de Anselmo,
Ockham e outros, Pieper afirma:

Como “teste” pode servir a questdo: Deus teria se feito
homem, se 0 homem néo tivesse pecado? E claro que ha
aqui inumeras tentadoras possibilidades de especulagdo
metafisica paraarazéo que pensa em conexdes universais
[...] poder-se-ia argumentar que seria absurdo 0 homem
levar vantagem com o pecado etc. [...] [A resposta de
Tomas &] “A verdade sobre essa questéo sd a pode saber
Aqguele que nasceu e se encarnou porque quis’ e “Nao ha
nenhuma razao demonstrativa naquelas coisas que
pertencem afé’ (Pieper, 1973, p. 173).

[Ante a questdo de Ockham, se Deus poderia ter se
encarnado em uma pedra ou asno] Tomas nao fala de
pedra nem de asno, nem de nada do que poderiater sido;
mas, refletindo sobre a verdade de fé de que Deus se fez
homem, diz simplesmente que ndo saberiamos nada em
absoluto se ndo tivesse sido revelado; e mesmo quando
tentatornar compreensivel o fato da Encarnag&o como algo
“congruente”, sua atitude € muito mais de silencioso
respeito ante o mistério [...]. (Pieper, 1973, p. 179).
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Alma, corpo e sua unido

Em gualquer instancia, quem pensa em educacéo néo pode
ignorar a antropologia, 0 ser do homem. Isto vale sobretudo para
aeducacao moral, tematéo urgente nos dias de hoje. Desde Platéo,
tornou-se evidente o caréter problemético do educar para a
virtude; o que, evidentemente, transcende o ambito meramente
intelectual e envolve o homem como um todo: alguém pode
conhecer profundamente as teorias morais, as classificagcOes das
virtudes, as doutrinas religiosas mais santas... e ser pessoal mente
um canalha. N&o que néo sgjaimportante — e mesmo umavaliosa
gjuda — o estudo dos cléssicos da ética, mas sempre havera algo
mais do que estudo, quando se trata de aperfeicoamento moral.

Neste ponto, tipicamente falando, os Orientes levam uma
vantagem sobre nés: enquanto o Ocidente aposta na formagéo
intelectual; os Orientes, indepedentemente de teorias que as
legitimem, tendem a préticas que consideram o0 homem como um
todo: em sua unidade espirito-corpo, ab menos em muitas de suas
propostas pedagdgicas, que partem precisamente de uma acéo
corporal, exterior, para atingir um efeito espiritual, interior.

O Ocidente, sobretudo na época moderna, tende a um frag-
mentarismo, a uma cisao espirito/corpo, que remete a um desme-
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dido afa de clareza no pensamento. E a grande ruptura que o
moderno pensamento ocidental instituiu deu-se precisamente em
torno a concepcgédo de corpo. Se sempre no Ocidente pairou a
tentagdo de um exagerado dualismo, separando de modo mais ou
menos incomunicavel e absoluto, por um lado, o intelecto (a
mente, a “ama’, o espirito...) e, por outro o corpo e a matéria; a
partir de Descartes (res cogitans x res extensa) tal dicotomiatorna-
se dominante.

Dualismo e clareza: na verdade, a Ultima instancia do pen-
samento moderno por detras da cisdo espirito / matéria, esta na
pretensdo racionalista moderna, que torna o ens certum um
absoluto.

Como agudamente diagnosticou Heidegger:

De bem outra espécie é aguela dis-posi¢cdo que levou o
pensamento a colocar a questéo tradicional do que sgja o
ente enquanto €, de um modo novo, e a comegar assim
uma nova época da filosofia. Descartes, em suas medita-
¢des, ndo pergunta apenas e em primeiro lugar ti to 6n —
gue é o ente, enquanto €? Descartes pergunta: qual é
aguel e ente que no sentido do ens certum € o ente ver-
dadeiro? Para Descartes, entretanto, se transformou a
esséncia da certitudo. Pois na ldade Média certitudo ndo
significava certeza, mas a segura delimitagdo de um ente
naquilo que ele é. Aqui certitudo ainda coincide com a
significagdo de essentia. Mas, para Descartes, aquilo que
verdadeiramente é se mede de umaoutramaneira. Paraele
aduvida setornaagueladis-posi¢do em que vibra o acordo
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com 0 ens certum, o ente que é com toda certeza. A
certitudo torna-se aquela fixagéo do ens qua ens, que
resulta daindubitabilidade do cogito (ergo) sum parao ego
do homem. Assim 0 ego se transforma no sub-iectum por
exceléncia, e, destamaneira, aesséncia do homem penetra
pela primeira vez na esfera da subjetividade no sentido da
egoidade. Do acordo com esta certitudo recebe o dizer de
Descartes a determinacdo de um clare et distincte
percipere. A dis-posicdo afetiva da divida € o positivo
acordo com a certeza. Dai em diante a certeza se torna a
medida determinante da verdade. A dis-posicdo afetivada
confianca na absoluta certeza do conhecimento a cada
momento acessivel permanece o pathos e com isso aarkhé
da filosofia moderna.”

Ja os Orientes, desprovidos dessa necessidade de certeza e
convivendo com naturalidade com o mistério, ndo precisam
distinguir res cogitans de res extensa, distin¢céo que na Europa,
desde Descartes, torna-se um imperativo. A Profa. Luciene Félix
resume o posicionamento de Descartes:

Ha duas substancias finitas (res cogitans e res extensa) e
umainfinita (Deus). Substancia(res) adquiriu um conceito
fundamental no século XVII: de natureza simples, abso-
luta, concreta (realidade intelectual) e completa. Somos
portanto uma substancia (res) pensante (cogito) e também

7. http://www.scribd.com/doc/3506403/Hei ddeger-Que-e-isto-A-Filosofia Que
€isto — A Filosofia? Traducdo e notas: Ernildo Stein
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uma substancia (res) que possui corpo, matéria (extensa).
Este dualismo cartesiano evidencia que cada individuo
reconhece a prépria existéncia enquanto sujeito pensante:
nossa esséncia é arazao, o ser humano éracional. O cogito
€ aconsciénciade que sou capaz de produzir pensamentos,
€ um meio pragmatico de dar inicio ao conhecimento.
Estamos afirmando, portanto, umaverdade existencial. Ha
uma coincidéncia entre meu pensamento e minha
existéncia. (...) O primeiro conceito de Descartes, portanto,
denomina-se “ dualismo cartesiano”, admitindo aexisténcia
de duas realidade: alma (res cogitans) e corpo (res exten-
sa). A independéncia entre alma e corpo conduzira a uma
nova separacdo: sujeito e objeto.8

Esse novo péathos era totalmente estranho para um Tomés de
Aquino, que afirma — no comeco da Suma Teoldgica — que a
dignidade do saber reside no objeto e ndo na clareza... E recusa
também a dicotomia: alma x corpo. Nada mais alheio ao pensa
mento de Toméas do que uma incomunicacao entre espirito e
matéria. O que Tomés, sim, afirma é o homem total, com aintrin-
seca unido espirito-corpo, pois a alma, para o Aquinate é forma,
ordenada para a intrinseca unido com a matéria. Por exemplo,
Tomas, indica os remédios para a tristeza, que reside naama. E
enfrenta esta questao na Suma Teoldgica |-11 38 eno artigo 5 chega
arecomendar banho e sono como remédios contraatristezal Pois,
diz o Aquinate, tudo aquilo que reconduz a natureza corporal aseu

8. “Descartes’ http://www.esdc.com.br/CSF/artigo_descartes.htm
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devido estado, tudo aquilo que causa prazer é remédio contra a
tristeza. Tomés destréi assim a objecdo “espiritualista’:

“Objecdo 1.: Parece que sono e banho ndo mitigam atris-
teza. Pois atristezareside naama; enquanto banho e sono
dizem respeito ao corpo, portanto, ndo teriam poder de
mitigar a tristeza.

Resposta a objecdol: Sentir a devida disposicéo do corpo
causa prazer e, portanto, mitiga a tristeza.”©

De resto, para os remédios contra a tristeza, Tomés ndo fala
de Deus nem de Satd, mas sim recomenda: qualquer tipo de
prazer, as lagrimas, a solidariedade dos amigos, a contemplacéo
da verdade, banho e sono. E ainda sobre a interagdo alma-corpo,
Tomas afirmaem I-11, 37, 4: “A tristeza &, entre todas as paixdes
daama, aque mais causadano ao corpo [...] E como aamamove
naturalmente o corpo, uma mudanca espiritual na alma é natural -
mente causa de mudangas no corpo”.

Agir no corpo para atingir a alma; agir na alma para atingir
o0 corpo. Tivesse prevalecido a antropologia de Tomés teriamos
estado, desde o século X111, em muito melhores condicfes de
compreender a natural e necessaria condicdo psicossomética (e

9. Videtur quod somnus et balneum non mitigent tristitiam. Tristitia enim in
animaconsistit. Sed somnus et balneum ad corpus pertinent. Non ergo aiquid faciunt
ad mitigationem trititiae.

Ad primum ergo dicendum quod ipsa debita corporis dispositio, inquantum
sentitur, delectationem causat, et per consequens tristitiam mitigat.
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somatopsiquica...) de nossareaidade. Tomas €t&o “ materiaista’,
gue nas questdes de Quodlibet, tratando do jejum, diraque o jgjum
€ sem duvida pecado (absque dubio peccat) quando debilita a
natureza a ponto de impedir as a¢fes devidas. que o pregador
pregue, que o professor ensine, que o cantor cante..., que 0 marido
tenha poténcia sexual para atender sua esposal Quem assim se
abstém de comer ou de dormir, oferece a Deus um holocausto,
fruto de um roubo.10

Como indicavamos, essa posi¢ao de Tomas era excepcional,
considerada, em sua época, quase herética: a teologia contempo-
ranea recusava a doutrina de uma Unica almano homem e afirma-
vaaexisténcia de trés (naturalmente a“ almaespiritual”, indepen-
dente da matéria é que era considerada a decisiva, em detrimento
da “ama vegetativa’ e da ama “sensitiva’). Se, desde Platdo, o
exagerado “espiritualismo” tem sido uma tentacdo (especia mente
para visdes superficiais do cristianismo), cm Descartes, o Ocidente
se lanca de vez na dicotomia mente X matéria...

10. Etideo huiusmodi sunt adhibenda cum quadam mensurarationis: ut scilicet
concupiscentia devitetur, et natura non extinguatur; secundum illud Ad Rom., XII,
1: “exhibeatis corpora vestra hostiam viventem; et postea subdit: rationabile
obsequium vestrum. Si vero aliquis in tantum virtutem naturae debilitet per ieiunia
et vigilias, et aliahuiusmodi, quod non sufficiat debita opera exequi; puta praedicator
praedicare, doctor docere, cantor cantare, et sic de aliis; absque dubio peccat; sicut
etiam peccaret vir qui nimia abstinentia se impotentem redderet ad debitum uxori
reddendum. unde Hieronymus dicit: “De rapina holocaustum offert qui vel ciborum
nimia egestate vel somni penuria immoderate corpus affligit; et iterum rationalis
hominis dignitatem amittit qui ieiunium caritati, vigilias sensus integritati praefert.
(Quodl. 5,9. 9, a 2, ¢).
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Anima forma corporis

Essa dicotomia gera uma espécie de esquizofrenia no
cristianismo: por um lado, propde-se um cristianismo “espiritua”,
onde a matéria, 0 corpo, 0 sexo e as paixdes sdo maniqueisti-
camente consideradas “do mal”; mas, por outro — é o caso do
catolicismo, por exemplo —, aposta-se na matéria (na liturgia, por
exemplo) como o grande indutor de atitudes espirituais.

E ai tocamos um dos pontos chave da educacéo moral, que é
sempre, em boa medida, auto-educac&o. A formula vem dada
numa aparentemente surpreendente sentenca de Jodo Guimaraes
Rosa: “Tudo se finge primeiro; germina auténtico é depois’ .11

Um homem que reconheca um seu defeito moral, digamos a
ingratidéo, e queira adquirir a virtude correspondente, como deve
proceder? Fingindo. Quer dizer, comega-se por assumir asformas
externas, verbais da gratiddo (que ndo se sente): “fingir” reco-
nhecer o carater indevido do favor recebido, “fingir” louvar o
benfeitor, “fingir” sentir-se na obrigacdo de retribuir etc. E, um
belo dia, germina auténtico aquilo que se fingia...

“Finge’ também Fernando Pessoa:

Autopsicogr afia
O poeta é um fingidor
Finge tdo completamente
Que chega afingir que é dor
A dor que deveras sente.

11. “Sobreaescovaeadivida’ in Tutaméa. Rio de Janeiro: Nova Fronteira.
1985, p. 166.
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E os que I[éem o que escreve,
Na dor lida sentem bem,
N&o as duas que ele teve,
Mas sO a que eles ndo tém.
E assim nas calhas da roda
Gira, a entreter a razéo,

Esse comboio de corda

Que se chama o coragdo

“Fingir” é também a proposta de Shakespeare: “ Assume a
virtue, if you have it not”, diz Hamlet (111, 4).12 O costume é
monstro que vai comendo o sentido de nossas agdes. Mas, o diabo
do habito, torna-se anjo quando se volta para o bem: dando a capa
gue reveste as agdes boas — uma agora, outra depois e outra ainda
— e assim ir mudando a natureza e, com prodigioso poder,
exorcizar os demonios.

O “fingir” proposto nas Pensées (#25013) de Pascal oferece-
nos o enlace com o grande tema da Liturgia. No relacionamento
com Deus:

12. Assume avirtue, if you have it not. That monster, custom, who all sense
doth eat. Of habits devil, isangel yet in this, that to the use of actions fair and good
He likewise gives a frock or livery, that aptly is put on. Refrain to-night, and that
shdll lend akind of easinessto the next abstinence: the next more easy. For use almost
can change the stamp of nature.And either.. the devil, or throw him out with
wondrous potency.

13. Il faut que I’ extérieur soit joint al’intérieur pour obtenir de Dieu; €’ est-&
direquel’on se mette agenoux, prier deslévres, etc. afin que I’ homme orgueilleux,
qui n"avoulu se soumettre & Dieu, soit maintenant soumis alacréature. Attendre de
cet extérieur le secours est étre superstitieux, ne vouloir pas le joindre al’intérieur
est étre superbe.
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E necessario que o exterior se una ao interior, isto €, por-
se de joelhos, rezar com os lbios, etc. afim de que o
homem orgulhoso, que ndo quis se submeter a Deus, sgja
submetido a criatura. Esperar socorro desse exterior é ser
supersticioso; ndo querer ajunta-lo ao interior é ser
soberbo.

E dessa aco (inter-ac&o) do corpo no espirito que trata o
classico Sinais Sagrados'4 de Romano Guardini, afinal toda a
liturgia decorre do “anima forma corporis’. Nesse pequeno pre-
cioso livro, j& quase centendrio, 0 mestre alemao vai mostrando
0 acance espiritual das realidades materiais. 0 sino, que — muito
mais do que um mero instrumento funcional sinalizador sonoro
(como a sirene de uma escola ou o apito de uma fabrica) —
desperta-nos a alma para a grandiosidade do mundo como
Criagdo; os degraus; a porta do templo; a postura corporal na
liturgia etc., etc., etc. Figuemos com um par de exemplos:

Osdegraus E agrande arte de ver e nos tornarmos sabios.
Enquanto isto ndo acontecer, tudo permanece mudo e
obscuro. Mas se 0 conseguirmos, abre-se-nos, revela-se-
nos o seu intimo, formando-se dali, da sua esséncia, a
figura exterior. Poderas fazer a experiéncia: precisamente
as accOes mais vulgares, as acgles de cada dia escondem
0 que ha de mais profundo. No mais simples se esconde
0 maior mistério.

14. Guardini, R. Snais sagrados Braga, Franciscana, 1962
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Aqui temos, por exemplo, os degraus. Vezes sem nimero
0s subiste j&. Mas tomaste consciéncia do que em ti se
passava ao subi-los? Sim, porque de facto acontece
qualquer coisa em nds mesmos quando subimos. Somente
gue é coisa tdo subtil e silenciosa que facilmente a
podemos deixar passar.

Manifesta-se aqui um profundo mistério. Um daqueles
fenémenos que procedem do fundamento do nosso ser
humano; enigmatico ndo o podemos resolver pela
inteligéncia, e, no entanto, cada qual compreende-o,
porgue 0 nNosso ser mais intimo |he corresponde.

Quando subimos os degraus, ndo sobe s6 0 pé, mas
também todo o nosso ser. Subimos também
espiritualmente. E se o fazemos conscientemente,
pressentimos uma ascensao até aquela atura em que tudo
€ grande e acabado; o céu onde mora Deus. (...) (pp. 43-
44)

Ou a porta — a pesada porta — que marca a ruptura entre o
profano e o sagrado...

A Porta Muitas vezes entramos ja por elanaigreja e de
cada vez nos disse alguma coisa. Compreendemo-10? Para
gue esta a porta ali? Talvez te admires desta pergunta.
«Para se sair e entrar», julgas tu. A resposta ndo e assim
tao facil. Pois para entrar e sair ndo é preciso porta
nenhumal Uma abertura na parede faria 0 mesmo efeito e
um tabique de pranchas e tdbuas fortes bastaria para
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fechar. As pessoas poderiam entrar e sair e seria barato e
estaria em correspondénciacom o fim em vista... Mas ndo
seria uma «porta». Esta destina-se a cumprir mais do que
um simples fim; elafala. Repara como ao transpd-la tens
esta sensacdo: «Agoradeixo o queficalafora Entro». La
foraficao mundo belo, fervilhante de vida e poder criador.
De mistura, existe também muita coisa menos digna: a
busca dos seus interesses, por vezes exageradamente. Anda
tudo a correr de um lado para o outro, procurando cada
gual acomodar-se 0 melhor que pode. Nao queremos dizer
gue 0 mundo ndo seja santo; mas alguma coisa de ndo
santo tem sem davida em si. Pela porta entramos num
recinto alheio ainteresses, silencioso e sagrado: no santué-
rio. Certamente que tudo é obra e dom de Deus. Em toda
a parte Ele pode vir ao nosso encontro. (...) E no entanto
0s homens desde sempre souberam que determinados
lugares sao especialmente consagrados, reservados a Deus.
A portaestaentre o interior e o exterior; entre 0sinteresses
€ 0 santuario; entre o que pertence a toda a gente e o que
€ consagrado a Deus. E diz a quem atronspde: «Deixala
fora o que ndo pertence ca dentro: pensamentos, desejos,
preocupaces,vaidades. (pp. 46-47)
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Introdugao: Vicios capitais, preguica e acidia

Santo Tomaés é o autor da mais bem elaborada concepcdo dos
sete vicios capitais. E a sesquimilenar ideiade pensar as principais
forcas da auto-destruicdo em sete continua exercendo atragéo
sobre 0 homem contemporaneo. Trata-se de umaideia genial: a
organizacdo de dezenas de vicios em torno de uns poucos e xos,
gue, umavez consolidados em sete, apresentam o atrativo adicio-
nal que esse nimero produz sobre a imaginacao.

Ainda hoje, mesmo aqueles que ndo sabem sequer enumerar
0s sete vicios capitals classicos, empregam a mesma estrutura de
pensamento para diversos outros campos: fala-se nos “ sete peca-
dos capitais’: da pequena empresa, da midia, da publicidade; do
atendimento ao cliente, do técnico de futebol etc.

Se compararmos adoutrinados sete pecados capitaisados dez
mandamentos, verificaremos que aquela, ao contrario desta, ndo
tem, ao longo da histéria, afixidez em seu nimero e conteido: os
pecados capitais, em sua origem, eram oito e, de acordo com cada
autor, alistapode variar ligeiramente em um ou outro el emento.

O atua Catecismo da lgreja Catdlica apresenta como pecados
ou vicios capitais: soberba, a avareza, invea, ira, impureza, gula
e preguica ou acidia.
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Vitiapossunt statui secundum virtutes quibus adversantur,
vel etiam ad peccata capitalia reduci quae experientia
christiana, sanctum loannem Cassianum et sanctum
Gregorium Magnum secuta, distinxit. Capitalia appellantur
quia alia peccata, alia vitia generant. Sunt superbia,
avaritia, invidia, ira, luxuria, gula, pigritia seu acedia
(#1866).

E bastante sugestiva, e mesmo intrigante, essa ambigiidade
em relacdo ao sétimo pecado elencado: a, familiar a todos, pre-
guica ou ailustre desconhecida, acidia...? Por que o Catecismo
hesita entre preguica ou acidia? Ou sera que as toma como
palavras sindnimas ou equivalentes? 1

Na verdade, parece que o Catecismo ndo quer, por um lado,
propor como capital um pecado — a acidia — do qual nunca
ninguém ouviu falar; e, por outro, talvez tenha vergonha de acar
sem mais a, relativamente inofensiva, preguica ao elevado posto
de pecado capital.

A preguica aparece hoje como um pecadilho simpatico. Mas
a acidia é coisa séria, como se vé se anteciparmos desde ja uma
primeira aproximagdo da definicdo de acidia: a tristeza pelo bem
espiritual; a acidez, a queimadura interior do homem que recusa
0s bens do espirito.

Desde sempre e, durante muitos sécul os, essatristezafoi con-
siderada pecado capital. Modernamente, porém, e ndo por acaso,

15. O Catecismo emprega o “ou” sinonimico, seu (como em “Lex nova seu
Lex evangelica’ #1952, #1965; “dies Domini seu Dominica’ #2191). Mas no #2094
diz: “Acedia seu spiritualis pigritia’.
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houve um esquecimento da acidia e sua substitui¢cdo pela preguica.
Um autor t&o autorizado como Pieper faz notar que ndo ha concei-
to ético mais desvirtuado, mais notoriamente aburguesado na
consciéncia cristd, do que o de acidia. E numa formulacéo forte,
acrescenta:

O fato de que a preguica esteja entre os pecados capitais
parece que €, por assim dizer, uma confirmagdo e sangdo
religiosa da ordem capitalista de trabalho. Ora, estaidéia
€ ndo sO uma banalizacéo e esvaziamento do conceito
primario teol6gico-moral da acidia, mas até mesmo sua
verdadeira inversio.16

Mais adiante, poderemos avaliar melhor o alcance e o caréter
perverso dessa substuicéo da acidiapela preguica. Paraj, fagamos
uma nota sobre o0 papel da linguagem na educacdo moral

Nota sobre linguagem e educagao moral

O problema pedagdgico da auséncia do conceito de acidia
para 0 homem contemporaneo remete antes de mais nada a uma
importante lei que estabelece a correlagdo entre existéncia de
linguagem viva e o interesse vital de uma realidade para uma
comunidade.

16. Pieper, Josef Virtudes Fundamentales, Madrid, Rialp, 1976, pp. 393-394.
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Esse esvaziamento ocorre, antes de tudo, no campo da lin-
guagem. Embora o Catecismo da Igreja continue a mencionar a
acidia (ou, mais precisamente, 0 ambiguo par: preguica/acidia) é
Obvio gque essa palavra é desconhecida para nés. quem de nés a
ouviu ou pronunciou nos ultimos anos?

Por tras de um problema de |éxico, hd um grave problemade
campo de visdo, uma vez que a auséncia da palavra nos impede
de divisar arealidade — aterrivel realidade antropol6gica — que
esta por detras da palavra acidia.

Na redlidade, o problema é ainda mais amplo: na andlise de
Tomaés, toda uma milenar e riquissima experiéncia sobre o homem
traduz-se em sete vicios capitais, que arrastam atrés de s muitas
“filhas”, “exércitos’, em total de cerca de cinglienta outros
vicios,17 cujos nomes podem soar estranhos aos ouvidos contem-
poréneos. E precisamente ai encontra-se um grave problema
educacional: é-nos dificil acessar as realidades ético-antropo-
|6gicas por falta de linguagem: € como se tivéssemos que
transmitir um jogo de futebol, mas sem poder contar com palavras
como: “pénalti”, “carrinho”, “grande éred’, “cartdo”, “impedi-
mento” etc. E reciprocamente: uma vez gue ndo acessamos as
realidades designadas pelas palavras, €las vao se tornando mais e
mais obsoletas.

N&o se pense que com isto estamos afirmando que Toméas
empregue uma terminologia reservada a especialistas. Nao. As
dificuldades de entendimento decorrem da distancia cultural-

17. Cf. Tomas de Aquino, Sobre o Ensino — Os Sete Pecados Capitais, trad.
e estudos introdutérios de Jean Lauand, Sdo Paulo, Martins Fontes, 2001.
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linguistica e ndo de tecnicismos: ele se vale praticamente da
linguagem comum de sua época, t&o esponténea como, afinal, é
para nés o |éxico do futebol.

Com isto, tocamos aquele ponto essencial para a educacdo
moral de hoje, 0 da mitua alimentacéo, da relacdo dialética entre
a percepcao (e vivenciamento) da realidade moral e a existéncia
delinguagem viva: O empobrecimento do |éxico mord €, hoje, um
dos mais agudos problemas pedagdgicos, na medida em que gera
um circulo, literalmente, vicioso: afatade linguagem vivaembota
avisdo e o vivenciamento da realidade moral; o definhamento da
realidade esvazia (ou deforma) as palavras... Faltam-nos as
palavras, faltam-nos os conceitos, faltam-nos os juizos, falta-nos
acesso a redlidade.

Quando areadlidade é viva, o |éxico é vivo: para o futebol, no
Brasil, hd um vocabulario riquissimo: para diferentes angulos de
uma jogada bastante semelhante, dispomos de diversos termos:
bicicleta, meia-bicicleta, puxeta e voleio. Para arealidade éticae
antropol dgica, nosso |éxico € pobre. A necessidade da existéncia
de uma linguagem viva para as virtudes e vicios supera, portanto,
0 mero ambito lexical e instala-se no da prépria possibilidade de
visuadizar arealidade de que se trata.

Mas voltemos aos sete vicios capitais.
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Os vicios capitais: uma elaboracao de pensamento
sobre experiéncias

Na enumeragdo primitiva de Sdo Gregdrio Magno os pecados
capitais sdo: inanis gloria, inuidia, ira, trigtitia, avaritia, uentris
ingluies, luxuria.18

Enguanto os dez mandamentos estdo enunciados na Biblia, a
doutrina dos pecados capitais € uma elaboracdo de pensamento,
que é fruto, como diz o Catecismo da Igreja Catdlica, da “expe-
riéncia cristd’ (#1866). Essa experiéncia € originariamente a dos
padres do deserto, que, na radicalidade de sua proposta, foram
realizando uma tomografia da alma humana e descobrindo, em
suas profundezas, as possibilidades para o bem e parao mal.

Como num rally ou num enduro, em que as condic¢des da
maguina sdo exigidas em condic¢des extremas, 0 monaguismo
originério buscavatestar os limites antropol 6gicos, no corpo e no
espirito (os limites do jejum, da vigilia, da oracdo etc.). Nesse
quadro, surgiu a doutrina dos pecados capitais, que — como tantas
outras descobertas dos antigos hoje esgquecidas ou esvaziadas —
bem poderia gjudar ao homem contemporaneo a orientar-se moral
e existencialmente.

As primeiras tentativas de organizar essa experiéncia remon-
tam a autores antigos como Evégrio Pdntico, Jodo Cassiano e
Gregorio Magno, mas, somente sécul os depois, encontramos uma
brilhante consolidacdo em Tomas de Aquino (séc. Xl11), que
repensa — de modo amplo e sistemético — a antropol ogia subja-
cente aos vicios capitais.

18. Moraliain lob 31, 45. Nessa enumeragdo a tristeza compreende a acidia.
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Se o filosofar do Aquinate € sempre voltado para a experién-
cia e para o fenbmeno, mais do que em qualquer outro campo €
guando ele trata dos vicios que seu pensamento mergulha no
concreto, pois, citando o sabio (pseudo-) Dionisio, “malum autem
contingit ex singularibus defectis’ 19 — para conhecer o mal é
necessario voltar-se para o fendbmeno, para 0s modos concretos em
gue ele ocorre. Assim, é fregliente encontrarmos nas discussdes
de Tomés sobre os vicios — para além da aparente estruturagéo
escol astica— expressdes de um forte empirismo como: “ Contingit
autemut in pluribus...”, que remete ao que realmente acontece na
maioria dos casos...

Também para essa experiéncia e para essa concretude € que
se voltam os trabal hos pioneiros de Jodo Cassiano e de Gregorio.
Cassiano — que bem poderia ser nomeado padroeiro dos jornalistas
— €0 homem que, em torno do ano 400, percorreu por longos anos
os desertos do Oriente para recolher — em “reportagens’ e entre-
vistas — as experiéncias radicais vividas pelos primeiros monges,
também o papa Gregdrio Magno, cuja morte em 604 marca o fim
do periodo patristico, € um campedo do empirismo e ndo por acaso
€ um dos maiores génios da pastoral de todos os tempos. E quem
diz pastoral, diz experiéncia...

E interessante notar que precisamente com relagio ao tema
gue nos interessa — a acidia — € que Cassiano, em entrevista com
0 abade Serapido, ressalta a forga da experiéncia:

19. Por exemplo em Sent. Libri Ethicorum Lb2, Lc 7, 2
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“A tristeza e a acidia— ao contrario dos outros vicios de
gue falamos anteriormente — ndo costumam originar-se por
uma motivac3o exterior. E sabido que com freqgiiéncia
afligem amarissimamente os solitarios que vivem no ermo,
longe do convivio dos homens. Isto é verdadeirissimo e
guem quer que tenha vivido nesta soliddo e tem expe-
riéncia (expertus) dos combates do homem interior,
facilmente o comprova nessas mesmas experiéncias (ipsis
experimentis)”. 20

Os vicios capitais na enumeragéo de Tomés sdo: vaidade,
avareza, inveja, ira, luxdria, gula e acidia. Um outro aspecto
interessante esta ligado ao préprio significado de vicio capital. S.
Tomas ensina que recebem este nome por derivar-se de caput:
cabeca, lider, chefe (em italiano ainda hoje ha a derivagao: capo,
capo-Mafia); sete poderosos chefdes que comandam, que
produzem outros vicios subordinados.

Nesse sentido, 0s vicios capitais S80 sete vicios especiais, que
gozam de umaespecia “lideranca’. O vicio (e o vicio capital com-
promete muitos aspectos da conduta) € uma restricdo a auténtica
liberdade e um condicionamento para agir mal.

20. Conlationes 'V, 9
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A palavra acidia na obra de Tomas

Tomés de Aquino emprega 233 vezes a palavra acidia; 2! em
134 passagens de sua vasta obra. Em 6 passagens encontramos
também a forma verbal acedieris, neste caso, sempre citando
Eclesiastico 6, 25 “subjice humerum tuum, et porta illam, et ne
accidieris vinculis gjus’ Curva teu ombro e carrega-a (a Sabe-
doria) e ndo ‘acidies em relacdo a suas cadeias’.

Dessas 134 passagens, agrande maioria— 88 —reside nos dois
momentos em que a acidia € tematicamente enfocada por Tomés:
[1-11 g. 35 e Demalo g. 11.

A acidia como tristeza. Acidia ou preguica?

A gravidade da acidia ja se nota na primeira aproximacéo do
complexo conceito de acidia: a acidia € umatristeza. E atristeza
ndo sO € jaem s mesma um mal, mas fonte de outros males. Dai
gue para explicar que a acidia pode ser vicio capital, Tomas
argumenta:

Como ja dissemos, vicio capital € aguele do qual natural-
mente procedem — atitulo de finalidade — outros vicios. E
assim como os homens fazem muitas coisas por causa do
prazer — para obté-lo ou movidos pelo impulso do prazer
— assim também fazem muitas coisas por causadatristeza:

21. 115 vezes grafada como accidia; 128, como acedia.
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paraevita-laou arrastados pelo peso datristeza. E essetipo
de tristeza, a acidia, é convenientemente situado como
vicio capital (1I-11 g. 35, a.4).

A acidia, como pecado capital, € a mesma e Unica base de
duas atitudes contrérias: uma que leva a agéo, ou melhor, aum
ativismo (como veremos ao examinar as “filhas’ da acidia) e, por
outro lado, a uma inagcéo — e este € 0 momento — secundario,
derivado — em que acidia e preguica se ligam,22 embora sgjam
muitos mais importantes — sobretudo para a andlise do homem
contemporaneo — as filhas da acidia ligadas ao ativismo.

Se atristezadaacidiapode levar ainacéo, levatambém auma
inquietude, a uma agédo desenfreada, como veremos mais adiante.
Para ja, vale a pena uma leitura, do ponto de vista da acidia, do
poema de Bertolt Brecht:23

A troca de pneu
Fico sentado & beira da estrada
O chofer troca o pneu

“

N&o “estou legal”, Ia de onde venho

N&o “estou legal”, |a para onde vou
Por que sigo atroca do pneu

Com impaciéncia?

22. A preguica, diz Tomaés, diz respeito a tardanca na execucgdo das agdes:
“Pigritia autem et torpor magis pertinent ad executionem, ita tamen quod pigritia
importat tarditatem ad exequendum; torpor remissionem quandam importat in ipsa
executione. et ideo convenienter torpor ex acedia nascitur, quia acedia est tristitia
aggravans,idest impediens animum ab operando”. (I1-11, 54, 2 ad 1).

23. http://www.deutschelyrik.de/index.php/der-radwechsel.html. Acesso em
17-10-2012
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E tanto no fazer como no ndo-fazer, o tédio. Com incomparé
vel lucidez, Fernando Pessoa, no Livro do desassossego (#263)
diagnostica em seus multiplos aspectos esse tédio; limitemo-nos
a uma passagem gue ressalta precisamente que o problema néo
est& no trabalho nem no repouso, mas no centro do eu:

O tédio... Trabaho bastante. Cumpro o que os moralistas
da ac¢do; chamariam o meu dever social. Cumpro esse
dever, ou essa sorte, sem grande esfor¢co nem notével
desinteligéncia. Mas, umas vezes em pleno trabalho, outras
vezes no pleno descanso que, segundo 0S mesmos
moralistas, merego e me deve ser grato, transborda-se-me
aamade um fel deinércia, e estou cansado, ndo da obra
ou do repouso, mas de mim.

Acidia, Depressao & Cia. Alma e corpo

Ao caracterizar a acidia como umartristeza (e, para Gregorio,
a propria tristeza era o pecado capital), abrem-se inimeras
dimensdes antropol dgicas, com interfaces nem sempre claras e a
guestdo adquire uma imensa complexidade: a tristeza pode (ou
nao) ser pecado, doencga, estado de animo, atitude existencial...,
ou combinagdes desses fatores.

S6 com enunciar essas dimensdes, ja se mostraimediatamente
a extrema atualidade de nosso tema. Por exemplo, Andrew
Solomon, autor de um dos maisimportantes livros sobre a“ doenca
de nosso tempo”, a depressdo, incluiu a velha acidia no proprio
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titulo de sua obra: “O demdnio do meio-dia — uma anatomia da
depressdo”.24 O “demodnio do meio-dia’ é o da acidia.2®

Infelizmente, nesse livro — téo oportuno e acertado na andlise
da depressdo — o autor incorre em uma imprecisdo ao examinar a
obra de Tomas de Aquino, dando a impressdo de que Tomas
endossa teses que, na verdade, séo o avesso das afirmadas
realmente pelo Aquinate. E, por se tratar do nicleo da antropolo-
giade Tomaés, vale a pena gue examinemos o problema. Erronea-
mente diz Solomon:

Tomas de Aquino, cujateoria de corpo e aima colocava a
alma hierarquicamente acima do corpo, concluia que a
alma ndo poderia ser sujeita as doencgas corporais.
Contudo, umavez que aama estava abaixo do divino, era
sujeita & intervencdo de Deus ou de Satéd. Dentro desse
contexto uma doenca tinha que ser do corpo ou da alma,
e amelancolia estava assindlada paraa ama (p. 272).

24. Solomon, Andrew O dembdnio do meio-dia— uma anatomia da depressao.
Rio de Janeiro, Objetiva, 2002. Tit. orig. A noonday demon — an atlas of depression.

25. De fato, Cassiano comega o livro X das Instituicdes, dedicado a acidia,
falando de como especialmente os solitérios estéo sujeitos a ela, sobretudo a “hora
sexta’. E, prossegue, 0 que 0s monges mais antigos designam por “deménio do meio-
did’. Ao explicar o porqué do titulo de seu livro sobre a depressdo, Andrew Solomon,
diz: “Tomei afrase[de Evégrio e Cassiano] como titulo deste livro porque descreve
exatamente 0 que se experimenta na depressdo. A imagem serve para conjurar a
terrivel sensacdo deinvasdo que acompanhaa situagdo dificil do depressivo. Haalgo
duro e afrontoso na depressdo. A maioria dos demdnios — a maioria das formas de
angustia— apdia-se na cobertura danoite. Vé-los claramente é derrota-los. A depres-
sd0 apresenta-se ao fulgor total do sol, ndo se sentindo desafiada pelo reconheci-
mento. Etc.” (op. cit. p. 271).
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Certamente, a descricdo que Tomas faz da acidia, das
manifestacdes do vicio capital da acidia, aproxima-se muito da
descricdo que podemos fazer hoje da doenca da depressdo. Mas
isso ndo significa que Tomas ndo possa atribuir a tristeza
depressiva a causas naturais, alheias ao ambito moral: quando o
Aquinate fala da acidia, de suas “filhas’ e manifestacdes, esta
focando a dimensdo que mais |he interessa como tedlogo: a da
tristeza moralmente culpével .26 Nessa mesma linha, seria
interessante, para nés hoje, considerarmos também — paraaém da
realidade da depressdo como doenca (mais do que evidente para
nos) -, que pode haver uma acidia, umadimensao moral em alguns
casos de tristezas depressivas.

De resto, nada mais alheio ao pensamento de Tomés do que
uma incomunicagdo entre espirito e matéria. O que Tomas, sim,
afirma € o homem total, com a intrinseca unido espirito-matéria,
pois aama, para o Aquinate € forma, ordenada para a intrinseca
unido com a matéria.

Nesse sentido, comparemos as afirmagdes de Solomon com
0 que realmente diz Santo Tomés, precisamente em relacdo ao
Nnosso tema, a tristeza, os remédios para a tristeza, que reside na
alma. Tomas enfrenta esta questdo na Suma Teoldgica I-11 38 e no
artigo 5 chega a recomendar banho e sono como remédios contra
atristezal Pois, diz o Aquinate, tudo aquilo que reconduz a
natureza corporal a seu devido estado, tudo aquilo que causa
prazer € remédio contra atristeza. Tomés destrdi assim a objecéo
“espiritualista’:

26. Por exemploem I1-11, 28, 4 ad 1, ele explicita que esta a discutir atristeza
que é vicio.
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Objecdo 1: Parece que sono e banho ndo mitigam atristeza.
Pois a tristeza reside na alma; enquanto banho e sono
dizem respeito ao corpo, portanto, ndo teriam poder de
mitigar a tristeza.

Resposta a objecdo 1: Sentir adevida disposicéo do corpo
causa prazer e, portanto, mitiga a tristeza.

De resto, para os remédios contra a tristeza, Tomés ndo fala
de Deus nem de Satd, mas sim recomenda: qualquer tipo de
prazer, as lagrimas, a solidariedade dos amigos, a contemplacdo
da verdade, banho e sono. E ainda sobre ainteracdo alma-corpo,
Tomas afirmaem I-11, 37, 4

A tristeza é, entre todas as paixdes da alma, a que mais
causadano ao corpo [ ...] E como aamamove naturalmen-
te o corpo, umamudanga espiritua naalma é naturalmente
causa de mudangas ho corpo.

Quanto a melancolia, Tomés esta longe de consideré-la uma
exclusividade da “ama’:

Os melancolicos desgjam com veemeéncia os prazeres para
expulsar atristeza, porgque o corpo deles se sente como que
corroido pelo humor mau, como diz o Filésofo (I-11, 32, 8
ad 2.).

Os melancdlicos tém os cor pos sempre incomodados pelama
compleicéo... (In Sent. 1V, d. 49.9. 3,a 5,¢)
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A tristeza existencial — o transtorno bipolar?”

Para Tomas, a tristeza ndo s afeta ao composto espirito-
matéria, como também ndo é necessariamente uma doenca. Antes
de nos determos a considerar as caracteristicas proprias da acidia,
€ interessante demarcar um quadro mais amplo: o da tristeza
existencial, decorrente da ciéncia, dom do Espirito Santo.

Aqui quero prestar uma homenagem a meu mestre Josef
Pieper. Pieper foi, sem divida, um dos mais destacados fil 6sofos
do século XX e tratou genialmente do tema que nos ocupa: a
acidia. Profundamente identificado com o filosofar de Tomés de
Aquino, Pieper sempre soube trazé-lo ao didogo com areaidade
contemporanea, também no que se refere ao tema da depressao.

Comecemos por apresentar — seguindo umaagudaintuicéo de
Pieper — uma das mais surpreendentes teses de Tomas: sua
ambivalente postura fundamental diante do mundo, a que Pieper
designou por “Psicose Maniaco-Depressiva’. Reproduzimos, a
seguir, o breve texto “Manisch-Depressiv”, publicado nos
Buchstabier Ubungen, Miinchen, Kosel, 1980.

Psicose M aniaco-Depressiva
Josef Pieper

O mundo esta constituido de tal forma que quem o
compreendesse a fundo poderia ser precipitado num abis-

27. Trato mais deta hadamente deste temaem: “ Transtorno Bipolar: aNormal
‘Patologia de Tomés de Aquino”, Mirandum 9, Univ. do Porto, 2002. Também on
line em: http://www.hottopos.com.br/mirand9/bipolar.htm Acesso em 15-10-2012.
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mo de tristeza: o préprio Verbo de Deusfeito homem teve
de padecer uma morte terrivel e infamante. E no fim dos
tempos, ocorrerd o dominio universal do mal. Tomas de
Aquino ensina que o dom da ciéncia (que permite conhe-
cer 0 que é este mundo) corresponde a bem-aventuranca:
“Bem-aventurados os que choram...”.

Quem pensa nisto (e 0 ser humano ndo precisa necessaria-
mente de uma reflex&o consciente para aperceber-se dessa
realidade) pode muito bem verter lagrimas e cair na mais
profunda depressdo; depressdo que, aias, ndo tem porque
ser considerada “infundada’ ou “sem objeto”, umavez que
a criatura procede do nada.

Mas a criatura é também — para além de qualquer medida
concebivel — t&o intensamente mantida na existéncia pelo
Amor de Deus que, quem considera este fundamento e
sabe reconhecé-lo, pode facilmente ser invadido pela ale-
gria (também aparentemente “infundada’ e efetivamente
ndo causada por nenhum motivo externo proximo e deter-
minado). Umaalegriatdo arrebatadora que, purae simples-
mente, extravasa a capacidade de recepcdo da ama

Como é que fica entdo 0 meio-termo, o “normal”? E por
gue meios é essa normalidade regulada? Talvez pelo esta-
do fisiol6gico do aparelho hormonal das glandulas ou do
sistema nervoso.

Assim, segundo Tomés, a criatura € duplice em sua estrutura
fundamental: por um lado, participa do Ser (e da verdade, da
bondade, da beleza...) de Deus; mas, por outro lado, € treva,
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enquanto procede do nada. E essa estrutura duplice projeta-se num
apelo contraditério ao homem (também €ele criatura...) em seu
relacionamento com o mundo: dai a “normalidade” da “psicose
maniaco-depressiva existencial” ou, como se diz hoje, do
transtorno bipolar.

A gravidade dessa“ patol 6gica’ normalidade — que deveria ser
aconstante situagéo do ser humano no mundo — passa, naverdade,
despercebida para a imensa maioria, que ndo se da conta de
nenhum dos dois pdlos do transtorno, situando-se numa morna
mediocridade, alheia ao dramatico potencial contido em cada
centimetro quadrado do quotidiano. Essa incapacidade de se
deixar abalar, de sentir a vertigem existencial do apelo da
realidade, traz consigo a“tranquiilidade” do anestesiado, que so se
inquieta para reagir quando algo ameaga romper a segura redoma
em que instalou seu pequeno mundo.

O pdlo positivo do transtorno bipolar

Narealidade, a criatura € mais do que seu ser aparente. E uma
guestéo de saber ver, de epistéme theoretiké, no sentido — resga-
tado por Heidegger — de competéncia (appartenance) do olhar.
Essa competéncia do mirandum — como diz Tomés, em seu
comentério a Metafisica de Aristoteles — é o que aproxima o
filésofo do poeta. E ninguém melhor do que a poeta Adélia Prado
— que em “De profundis”,28 também ela, fala do transtorno

28. Prado, Adélia Poesia Reunida, S&o Paulo, Siciliano, 1991.
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bipolar, da“ama ciclotimica’! — para testemunhar esse plus de
visdo: “”De vez em quando Deus me tira a poesia. / Olho pedra,
vgjo pedra mesmo” .29

Esse polo positivo do transtorno — a que, segundo Tomas, a
criatura nos convoca— é exposto no capitulo 2 da Contra Gentiles
I e—como todos os temas essenciai s de seu pensamento — remete-
nos a doutrina da participacéo, que considera a duaidade dacria-
tura: participa do Ser, mas a partir do nada...

“Meditei em todas as tuas obras e em todas as coisas feitas
pelas tuas méos’. Esta sentenca do Salmo (143, 5) é posta como
epigrafe do Livro |l da Contra Gentiles e € — como diz o proprio
Tomés — o principio estruturador de seus estudos3 sobre a cria-
cdo: Deus, como artifice e artista, deixa sua marca nas coisas
criadas.3!

Assim, a criagdo impde um convite a meditar,32 & admirada
alegria da contemplacdo. E Tomas insiste uma e outra vez: todas
as criaturas sao boas e tém de bondade o que tém de ser:
“Unaguaeque creatura quantumcumaue participat de esse, tantum
participat de bonitate” (Ver. 20,4). E mais. é certo que afelicidade
definitiva do homem reside na posse de Deus pela contempl acéo,
pelo olhar de amor; mas, para o Aquinate, essa felicidade ndo é
algo “transferido” para depois da morte, e sim, algo que irrompe,
que jaseinicia nestavida, pelafruicdo do bem de Deus nos bens

29. Ibidem, “Paix&o”.
30. “Quem quidem ordinem ex praemissis verbis sumere possumus’ CG 11, 1

31. “Secunda vero, eo, quod sit perfectio facti, ‘factionis’, nomen assumit;
unde ‘manufacta’ dicuntur quae per actionem huiusmodi ab artifice in esse
procedunt” CG I, 1.

32. “ Divinorum factorum meditatio necessaria est — CG |1, 2
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do mundo, até mesmo em um copo de &gua fresca num dia de
calor: “Assim como o bem criado € uma certa semelhanca e
participacdo do Bem Incriado, assim também a consecucéo de um
bem criado € uma certa semelhanca e participacao da bem-
aventuranca final” (De malo 5,1, ad 5).

Tudo isto € muito bonito e estd na base ndo sb da doutrinado
ser de Tomés, mas também de sua estética.33 Porém, essa anédlise
ficaria incompleta e falsa, se ndo vissemos o outro lado, o da
dessemelhanga, o depressivo...

O pdlo negativo do transtorno bipolar

De fato, para Tomés, o dom da ciéncia (conhecer afundo as
coisas criadas), dom do Espirito Santo, corresponde a bem-
aventuranca dos que choram: “scientia convenit lugentibus’ (11-
I1'9, 4 sc). Pois a criatura, enquanto procede do nada, de per si €
treva “creatura est tenebra in quantum est ex nihilo” (s0 é luz
enguanto, por participacdo, se assemelhaaDeus“in quantumvero
est a Deo, similitudinem aliquam eius participat, et sic in eius
similitudinem ducit”) (De Ver. 18, 2, ad 5). E obscuro é também
0 conhecimento que a criatura oferece: “ sed quia creatura ex hoc
quod ex nihilo est, tenebras possibilitatis et imperfectionis habet,
ideo cognitio qua creatura cognoscitur, tenebris admixta est” (In
Il Sent. d 12, g3, 1, c).

33. Cir. p. ex. meu estudo: “ A misticadacozinha: de Heréclito aAdéliaPrado”
http://www.hottopos.com/isle7/55-68Jean.pdf”. Acesso em 15-10-2012.
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Quanto mais scientia, maior a depressdo: porque se constata
quéo deficientes sdo as coisas do mundo “Ad lugendum autem
movet praecipue scientia, per guam homo cognoscit defectus suos
et rerum mundanarum; secundum illud Eccle. | qui addit
scientiam, addit et dolorem” (I-11, 69, 3 ad3).

A referéncia de Tomas ao Eclesiastes ndo é casual: Salomao,
gue tem “mais sabedoria que todos seus antecessores” (I, 16),
verifica— apds examinar as coisas mais magnificas — que “tudo é
vento” e *gquanto mais conhecimento, mais sofrimento”. Quem |1é
a Biblia como ela é, sem beatices nem afetactes, verificara que
Saloméo entra em um “surto” existencial, depois de entregar-se
ao vinho, e resolve declarar “o que é, afinal, a ‘felicidade’ dos
humanos’ (Ecl. 2,3). Comega enumerando as riquezas e obras de
sua imensa grandeza (4-10):

Fiz para mim obras magnificas; edifiquei paramim casas,
plantei para mim vinhas. Fiz para mim hortas e jardins, e
plantei neles arvores de toda a espécie de fruto. Fiz para
mim tanques de &guas, para regar com eles o bosque em
gue reverdeciam as arvores. (...) E tudo quanto desgjaram
0s meus olhos ndo lhes neguei, nem privel 0 meu coragdo
de aegria alguma; mas 0 meu coracdo se alegrou por todo
0 meu trabaho, e esta foi a minha por¢éo de todo o meu
trabalho.

E Saloméo — podemos imagina-lo com a voz engrolada e
derrubando objetos, sob o efeito do dcool —conclui: pelo nada (11
€ss.):
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E olhei paratodas as obras que fizeram as minhas méos,
como também para o trabalho que eu, trabalhando, tinha
feito, e eisque tudo eravaidade e afli¢do de espirito, e que
proveito nenhum haviadebaixo do sol. (...) Entdo disse no
meu coragdo que também isto era vaidade. Porque nunca
haveramais lembranca do sabio do que do tolo; porquanto
de tudo, nos dias futuros, total esguecimento havera. E
como morre 0 sdbio, assim morre o tolo! Por isso odiel esta
vida, porque a obra que se faz debaixo do sol me era
penosa; sim, tudo é vaidade e aflicdo de espirito. Etc.

Toda essa doutrina encontra uma inesperada e discreta
confirmacdo até na cangdo “ Garota de |panema’, de Vinicius e
Tom Jobim. A letra, como todos recordam, vai falando da beleza:
“Olha que coisamais linda/ mais chela de graca...” e de como “0
mundo inteirinho se enche de graga etc.” e, de repente, 0 verso,
tdo profundo quanto inesperado e (sd) aparentemente contradi-
torio: “Oh, por que tudo € tdo triste?’

Por que a beleza traz consigo também a sensacéo de soliddo
e tristeza? Talvez também porque se adivinha que a criatura tem
a beleza de modo precério e contingente; sd Deus € a Beleza
incondiciona e simpliciter.34

34. “Est autem duplex defectus pulchritudinis in creaturis: unus, quod
quaedam sunt quae habent pul chritudinem variabilem, sicut de rebus corruptibilibus
apparet (...) Secundus autem defectus pulchritudinis est quod omnes creaturae
habent aliquo modo particulatam pulchritudinem sicut et particulatam naturan;
hunc defectum excludit a Deo, quantum ad omnem modum particulationis... Deus
quoad omnes et smpliciter pulcher est” (In De div. nom. cp 4, Ic 5).
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Concluimos esta se¢do, com um par de consideracdes de
Solomon, que, de algum modo, vém ao encontro do que estamos
afirmando:

O fato é que o existencialismo é muito verdadeiro quanto
atendéncia a depressdo. A vida é futil. Nao conseguimos
saber por que estamos aqui. O amor é sempre imperfeito.
Etc. Os depressivos véem o0 mundo claramente demais,
perderam avantagem seletiva da cegueira. (...) Pessoas que
atravessaram uma depressao e estdo estabilizadas
freglientemente tém uma aguda consciéncia da alegria da
existéncia cotidiana. Mostram-se cpazes de umaespécie de
éxtase imediato e de uma intensa apreciacdo de tudo que
€ bom nas suas vidas.3®

A acidia, tristeza em relacdo aos bens interiores

Voltemos a examinar a caracterizacao que Tomas faz da
acidia, tristeza que € vicio capital. Nada impede, porém, que
alguns dos “sintomas’ da acidia possam também surgir em casos
de mera doenca, sem alcance moral. E, reciprocamente, o didogo
com Tomas pode ser interessante para o estudioso de hoje,
precisamente porque aponta para esse aspecto moral, tédo
esguecido.

35. Op.cit., pp. 380-1.
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Comecemos pela caracterizagdo geral da acidia, que Tomas
faz no De Malo, aacidia é o tédio ou tristeza em relacéo aos bens
interiores, ao bem espiritual divino em nas.

A acidia— como Jo&o Damasceno deixou claro (Defidell,
14) — é uma certa tristeza, dai que Gregoério (Mor. 31, 45)
por vezes empregue a palavra “tristeza’ em lugar de
“acidid’. Ora, 0 objeto da tristeza é o ma presente, como
diz Jodo Damasceno (De fide I, 12). Ora, assim como ha
um duplo bem — um que é verdadeiramente bem e outro
que é um bem aparente, pelo fato de que € bom sb segundo
um determinado aspecto (pois so é verdadeiramente bem
0 que é bom independentemente deste ou daquele
determinado aspecto particular) —, ha também um duplo
mal: o que € verdadeira e simplesmente mal e o ma rela-
tivo a um certo aspecto, mas que — para além desse
particular aspecto — &, pura e simplesmente, bom.

Portanto, como sd0 louvaveis o amor, 0 desgjo e o prazer refe-
rentes aum bem verdadeiro, ereprovavels, sereferentesaum bem
aparente, gue ndo € verdadeiramente bem; assim também o odio,
o fagtidio e atristeza em relacdo ao mal verdadeiro sdo louvaveis,
mas em relacdo ao mal aparente (mas que em si mesmo é bom)
S30 reprovavels e constituem pecado.

Ora, a acidia é o tédio ou tristeza em relacdo aos bens inte-
riores e aos bens do espirito, como diz Agostinho a propésito do
Samo (104, 18): “Para a sua alma, todo alimento é repugnante’.
E sendo os bens interiores e espirituais verdadeiros bens e s6
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aparentemente podem ser considerados males (na medida em que
contrariam 0s desgjos carnais) € evidente que a acidiatem por s
caréter de pecado. (De Malo, questdo 11 — A acidia. Artigo 1—“Se
a acidia é pecado”)

Algumas passagens complementares

Alguns aspectos complementares, mais ou menos impor-
tantes, extraidos de observacdes esparsas na obra de Tomas,
podem nos gjudar na compreensdo desse vicio capital.

A acidia € uma possibilidade exclusiva do homem: o pecado
dos anjos ndo pode ter sido o de acidia, porque 0 anjo ndo pode
ter tédio em relagio aos bens espirituais.36

Em sua dimensdo que produz inacdo, a acidia caracteriza-se
pela veeméncia da tristeza, que imobiliza o homem, retardando a
acdo, dai que S. Jodo Damasceno afirme ser uma tristeza agra-
vante, pesada, isto é, paralisadora.3’

Ha dois vicios capitais que sdo tristezas: acidia e inveja. A
acidia é atristeza pelo proprio bem espiritua; ainveja, pelo bem
aheio.38

36. Angedli in hoc quod Deo ministrant et merentur, laborem vel taedium non
habent: et ideo peccatum accidiae eis non competit (In 1l Sent. d.5, g. 1, a3, ad 3).

37. Accidia autem intensionem tristitiae, intantum ut immobilitet hominem,
actionem retardans; unde dicitur a Damasceno, quod est tristitia aggravans, idest
immobilitans. (In 11 Sent. d. 26, g. 1, a3, ¢).

38. Quiaaut hoc est respectu boni proprii, et sic est acedia, quae tristatur de
bono spirituali, propter laborem corporalem adiunctum. Aut est de bono alieno, et
hoc, si sit sine insurrectione, pertinet ad invidiam, quae tristatur de bono alieno,
inquantum est impeditivum propriae excellentiae... (1-11, 84, 4 c).
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A acidia, como vicio capital, gera outros pecados, mas isto
ndo quer dizer que os pecados ndo possam ter, por vezes, outras
causas. Pode-se dizer, no entanto, que todos os pecados que
provém da ignorancia, podem recair na acidia, a qual pertence a
negligéncia, pelaqual serecusaaaquisicio dos bens espirituais.3°

Tomés, ao comentar que alguns autores estabelecem uma
correspondéncia entre os sete dons do Espirito Santo e os sete
pecados capitais, indica que o oposto da acidia seria o dom dafor-
taeza(Inlll Sent. d. 34, . 1, a.2, c), 0 esforgo por ndo se deixar
dominar por essa acidez da alma.

Naligacao entre acidia e desespero, Toméas faz umafina
observacao psicol 6gica: chega-se asituacdo de considerar que o
bem &rduo sejaimpossivel deal cancar por si ou por outro, por meio
de um profundo abatimento, que, quando chegaadominar o afeto
do homem, parece-Ihe que nuncamais podera empreender algo de
bom. E como a acidia é umatristeza que abate o espirito, aacidia
geraodesespero. Ora, aesperancatem por objeto proprio aquilo que
€ possivel, poiso bem e o &rduo, dizem respeito também aoutras
paixdes. Dai que o desespero nasca especialmente daacidia 0

39. Istavitiadicuntur capitalia, quiaex eisut frequentiusaliaoriuntur. undenihil
prohibet aliqua peccatainterdum ex aliis causis oriri. Potest tamen dici quod omnia
peccata quae ex ignorantia proveniunt, possunt reduci ad acediam, ad quam pertinet
negligentiaquaaliquisrecusat bona spiritualiaacquirere propter laborem, ignorantia
enim quae potest esse causa peccati, ex negligentiaprovenit. (I-11 84, 4, ad 5).

40. Ad hoc autem quod aliquod bonum arduum non aestimet ut possibile sibi
adipisci per sevel per alium, perducitur ex nimia deiectione; quae quando in affectu
hominis dominatur, videtur ei quod nunguam possit ad aliquod bonum relevari. Et
quia acedia est trigtitia quaedam deiectiva spiritus, ideo per hunc modum desperatio
ex acedia generatur. Hoc autem est proprium obiectum spei, scilicet quod sit possi-
bile, nam bonum et arduum etiam ad alias passiones pertinent. Unde specidius oritur
ex acedia. (l1-11, 20, 4, c).
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E aobjecdo de que o desespero provém danegligéncia, Toméas
responde que aproéprianegligénciadecorre daacidia. E observaque
0 homem triste ndo pensa em coisas grandes e belas, mas s6 em
coisastristes, amenos que por um grande esfor¢o —lembremos que
aacidiase opde afortaleza— af aste-se das coisas tristes. 41

A acidia tematicamente tratada em II-Il, 35 (e em De
Malo, 11)

Tanto na Suma Teoldgica (11-11, 35) como no De Malo (g. 11),
ha uma questéo sobre a acidia; nos dois casos a argumentacdo é
muito semelhante e inclusive essas questdes estdo divididas nos
mesmos quatro artigos: a acidia como pecado, a acidiacomo vicio
especial, como pecado mortal e como vicio capital. Neste topico.
tomaremos como base a Summa, complementando com o De
Malo, quando for o caso.

Artigo 1, seaacidiaé pecado. E adificuldadedeter iniciativas.
A primeiraobjecdo é ade que sendo atristezauma paix&o, ndo € boa
nem ma. Em suaresposta, Tomas reafirmaque atristeza pelo bem,
aacidia, e atristeza demasiada pelo mal é que sfo més.42

41. |psa etiam negligentia considerandi divina beneficia ex acedia provenit.
Homo enim affectus aliqua passione praecipue illa cogitat quae ad illam pertinent
passionem. unde homo in tristitiis constitutus non de facili aliqua magna et iucunda
cogitat, sed solum tristia, nisi per magnum conatum se avertat a tristibus. (11-11, 20,
4, ad 3).

42. Ad primum ergo dicendum quod passiones secundum se non sunt peccata,
sed secundum quod applicantur ad aliquod malum, vituperantur; sicut et laudantur
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A segunda objecdo € a de que ndo pode haver pecado que se
deva a fraqueza corporal, pecado com hora marcada (a tentacéo
do meio-dia). Tomés responde dizendo que “a culpa’ do assédio
da acidia ao meio-dia é do jejum dos monges, pois toda fraqueza
corporal predispde atristeza, mais aguda nessa hora, pelafome e
pelo calor. Tomés é téo “materialista’, que nas questdes de
Quodlibet, tratando do jejum, dird que o jejum é sem davida
pecado (absque dubio peccat), quando debilita a natureza a ponto
de impedir as acdes devidas. que o pregador pregue, que 0
professor ensine, que o cantor cante..., que o0 marido tenha potén-
cia sexual para atender sua esposal Quem assim se abstém de
comer ou de dormir, oferece a Deus um holocausto, fruto de um
roubo (Quodl. 5, g. 9, a. 2, ¢).

Outra observacdo interessante no corpo do artigo 1 da Suma
€ a de que o peso da tristeza da acidia de tal modo deprime o
animo do homem, que nada do que ele faz o agrada; tal como as
coisas &cidas, que sdo frias. Dai o tédio e aenorme dificuldade de
comegar qualquer acdo e a caracterizacdo da acidia como “torpor
da mente em comegar um ato bom”. Tanto paraa acidiacomo para
adepressdo, essa dificuldade para empreender, para comecar, essa
faltade “iniciativa’ (ndo por acaso “iniciativa’ vem de “iniciar”,
pois: “Burro sO ndo gosta de principiar viagens’ 43) manifesta-se
— bem o sabem os que passaram por depressao — até no ato de

ex hoc quod applicantur ad aiquod bonum. unde tristitia secundum se non nominat
nec diquid laudabile nec vituperabile, sed tristitia de malo vero moderata nominat
aliquid laudabile; tristitia autem de bono, et iterum tristitia immoderata, nominat
aliquid vituperabile. Et secundum hoc acedia ponitur peccatum. (11-11, 35, 1 ad 1).

43. Guimaraes Rosa, Jodo Grande Sertao: Veredas, Riode Janeiro, José
Olympio, 1979, 13a. ed. p. 392.

85



Jean Lauand

iniciar o dia, o banho. No “Poema em Linha Reta’, o heterdbnimo
Alvaro de Campos diz: “Eu, que tantas vezes ndo tenho tido
paciéncia para tomar banho”. Ou, em outro depoimento do livro
de Solomon:

Lembro de estar deitado na cama, imobilizado, chorando
por estar assustado demais para tomar banho, e a0 mesmo
tempo sabendo que chuveiros ndo sdo assustadores. Eu
continuava dando os passos, um por um, na minha mente;
vocé gira e pde os pés no chéo; fica em pé; anda até o
banheiro; abre a porta do banheiro; vai até a borda da
banheira; abre a agua; entraembaixo dela; passa sabonete;
enxaguarse; sai da banheira; enxugarse; volta paraacama.
Doze passos, que me pareceram t&0 onerosos comaas esta-
¢Oes da via-crucis. Mas eu sabia, logicamente, que 0s
banhos eram muito faceis de tomar, que durante anos eu
havia tomado uma ducha todos os dias e que o fizera téo
rapi damente e t&o prosai camente que isso sequer eradigno
de um comentério. Etc. etc. etc. (p. 381).

No artigo 2, Tomas discute se aacidia é vicio especial. Trata-
se de trazer a tona a especificidade da acidia, pois todo qualquer
vicio se opbe ao bem espiritual. Distinguindo-a também da fuga
do bem espiritual por considera-lo trabalhoso, molesto ao corpo
ou impeditivo dos prazeres corporais. A acidia se entristece do
bem divino, que se alegra na caridade (11-11, 35, 2, c).

O artigo 3 discute se a acidia € pecado mortal e a atitude
opostaaacidia. A primeira objecéo é interessantissma: seaacidia
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fosse pecado mortal, chocaria de frente com algum mandamento
dalei de Deus, mas percorrendo, um por um, os dez mandamentos
vé-se que a acidia ndo se opde a nenhum deles e, portanto ndo €
pecado mortal. A resposta de Tomés — sugestivamente, sem maio-
res explicacdes — é que a acidia se opde ao mandamento de
guardar o sdbado, que prescreve o repouso da mente em Deus.

Como é possivel identificar preguica e acidia, se esta opde-
se ao mandamento do repouso?! Observemos mais de perto a
formulacdo de Tomés: “...praecipitur quies mentis in Deo, cui
contrariatur tristitia mentis de bono divino”. Nesse sentido, é
interessante notar que, para Tomés, essa quies mentis € a atitude
de festa da alma, instalada na skholé (no sentido aristotélico) e
fruindo da contemplac&o.

Ao falar da vida contemplativa e de sua superioridade, a
superioridade de Maria em relacdo a Marta, diz:

In vita contemplativa est homo magis sibi sufficiens, quia
paucioribus ad eam indiget. unde dicitur Luc. X, “Martha,
Martha, sollicita es et turbaris erga plurima. (...) Vita
contemplativa consistit in quadam vacatione et quiete,
secundum illud Psalmi, “Vacate, et videte quoniam ego
sum Deus’. (I1-11 182, 1)

E explicando o sentido da fala de Cristo “vinde e vede” (Jo
1, 39), de como se chega ao conhecimento de Deus, Tomas diz:
“Per mentis quietem, seu vacationem; Ps. XLV, 11: ‘Vacate, et
videte'.” (Super Ev. lo. cp 11c 15)

Esse salmo “vacate, et videte quoniam ego sum Deus”
(skholasate na versao dos Setental) € citado dezenas de vezes por
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Tomas. como atitude tipica do terceiro mandamento (In 111 Sent.
d. 37 g. 1 a 2bco; I-11, 100, 3 ad 2 etc.), 0 avesso da acidia. N&o
se trata somente de auséncia de perturbacdes exteriores, mas
também das interiores (I11-11 181, 4 ad 1).

Artigo 4: asfilhas da acidia. Esse artigo € muito importante.
Nele encontramos os desdobramentos da acidia, particularmente
importantes para 0 homem de hoje:

Gregorio (Mor. XXXI, 45) acertadamente indica as filhas
da acidia. De fato, como diz o Filésofo (Eth. 7, 5-6, 1158
a 23): “ninguém pode permanecer por muito tempo em
tristeza, sem prazer”, e dai se seguem doisfatos: 0 homem
€ levado a afastar-se daguilo que o entristece e a buscar o
gue lhe agrada e aqueles que ndo conseguem encontrar as
alegrias do espirito instalam-se nas do corpo (Eth. 10, 9,
1176 b 19). Assim, quando um homem foge da tristeza
opera-se 0 seguinte processo: primeiro foge do que o
entristece e, depois, chega a empreender uma luta contra
0 que geraatristeza. Ora, no caso daacidia, em que setrata
de bens espirituais, esses bens sdo finse meios. A fugado
fim se da pel o desespero. Jaafugados bens que conduzem
ao fim da-se pela pusilanimidade, que diz respeito aos
bens arduos e que requerem deliberaco, e pelo torpor em
relacdo aos preceitos, no que se refere alel comum. Por
suavez, aluta contra os bens do espirito que, pela acidia,
entristecem, € rancor, no sentido de indignacdo, quando
se refere aos homens que nos encaminham a eles; é
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malicia, quando se estende aos préprios bens espirituais,
gue a acidia leva a detestar. E quando, movido pelatriste-
za, um homem abandona o espirito e se instala nos praze-
res exteriores, temosadivagacao da mente peloiilicito (...).

J4 a classificagdo de Isidoro dos efeitos da acidia e da
tristeza recai na de Gregorio. Assim, a amargura, que
Isidoro situa como proveniente da tristeza, € um certo
efeito do rancor; a ociosidade e a sonoléncia reduzem-se
a0 torpor em relagdo aos preceitos. 0 0cioso 0s abandona
€ 0 sonolento os cumpre de modo negligente. Os outros
cinco casos recaem na divagacao da mente: € importunitas
mentis, quando se refere ao abandono da torre do espirito
para derramar-se no variado; no que diz respeito ao
conhecimento, é curiositas; ao falar, verbositas; ao corpo,
gue ndo permanece num mesmo lugar, inquietudo corporis
(é o caso em que os movimentos desordenados dos mem-
bros indicam a dispersdo do espirito); ao perambular por
diversos lugares, instabilitas, que também pode ser enten-
dida como instabilidade de propésitos (11-11, 35, 4 ad 2).

A primeira das filhas da acidia é o desespero. Este ponto foi
especialmente analisado por Pieper (a quem sigo de perto neste
estudo), que liga diretamente o desespero a outra filha da acidia:
apusilanimidade: paralisado pelavertigem, pelo medo das aturas
espirituais e existenciais a que Deus o chama, a acidia ndo encon-
tra &nimo nem vontade de ser tdo grande como realmente esta
chamado a ser; abdica do “torna-te o que és’, a famosa sentenca
com que Pindaro resume toda ética, que, como a de Tomés, esta
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centrada no ser. Quando passamos ao plano da graga, a acidia é
uma “tristitia de bono spirituali inquantum est bonum divinum”
(11-11 35, 3), um aborrecer-se de que Deus o tenha elevado ao plano
dafiliacéo divina, a participacdo em sua propria vida intima.
Queimado por essa tristeza — existencialmente suicida— e movido
pela queimadura de sua acidez, surge a evagatio mentis, a
dispersdo de quem renunciou a seu centro interior e, portanto,
entrega-se a importunitas. abandonar a torre do espirito, para
derramar-se no variado, buscando afogar a sede na &gua salgada
das compensacdes e prazeres de uma atividade desenfreada: num
falatorio indcuo (verbositas), o agitar-se, 0 mover-se (instabilitas),
a incapacidade de concentrar-se em um proposito (instabilitas) e
a um afa desordenado de sensacdes e de conhecimento
(curiositas).

Acidia e suas filhas, hoje

Mesmo uma descricdo breve das filhas da acidia, torna evi-
dente seus perigos: 0 desenraizamento, a abdicacgo do processo
de auto-realizagdo profunda do eu, que passa a espalhar-se no
variado (importune ad diversa se diffundere) etc. Se ja Pascal, em
um dos Pensamentos (136/139), afirma que toda ainfelicidade do
homem procede de uma Unica coisa: ele ndo poder estar a sOs
consigo mesmo em um quarto, hoje, mais do que nunca, essas
possibilidades de dispersédo estdo disponiveis e encontram-se —
potenciadas ao méximo — por toda parte.

Doenga, pecado ou um misto de falta moral e enfermidade,
o fato € que a tristeza € uma poderosa forca destruidora, convi-
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dando a (ou impondo) diversas compulsdes. das drogas ao jogo,
do consumismo ao workaholism, etc. Por tras de tudo isto, ndo
havera um componente daquela desperatio, daguela curiositas,
daguela evagatio mentis, daquela instabilitas?

Para finalizar, uma nota sobre o consumismo, que €, como
diziamos, uma das formas daguele “ derramar-se no variado”. A
proposito do consumismo, Tomas tem uma observacdo muito
interessante e extremamente “moderna’. No comego dal-1l, ao se
guestionar se o fim dltimo, a felicidade esta nas riquezas, ele,
naturalmente, responde que ndo: os bens naturais ordenam-se ao
homem (e ndo ao contrério), e o dinheiro, por sua vez, serve
apenas para a aquisi¢ao desses bens. Porém o dinheiro traz em s
um perigo especifico: ele imita falsamente a infinitude do verda-
deiro bem supremo:

O apetite das riquezas naturais ndo € infinito, porque, a
partir de uma certa medida, as necessidades naturais séo
satisfeitas. Mas 0 apetite das riquezas artificiais € infinito,
porque esta a servigo de uma concupiscéncia desordenada
e gue ndo tem medida, como fica evidente pelo Fildsofo.
No entanto, sdo diferentes os desgjos infinitos do Sumo
Bem e das riquezas. Pois quanto mais perfeitamente se
possui 0 Sumo Bem, mais ele é amado e mais se despre-
zam os outros bens (...); jacom o apetite do dinheiro e dos
bens temporais acontece o contrario: quando sdo obtidos,
s80 desprezados e buscam-se outros (...) Suainsuficiéncia
€ mais conhecida quando sdo possuidos (I-11, 2, 1 ad 3).
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Comecga assim o famoso “ciclo vicioso”: o desespero leva ao
consumo, que, mostrando-se insuficiente (e os bens de consumo
mostram-se mais insuficeintes quando sdo consumidos), leva a
mais desespero e a mais consumo... E 0 mesmo se da em relacéo
as demais atividades movidas pela acidia.

Hoje, poderiamos ainda analisar a dependéncia das drogas,
games ou workaholism sob a luz desse vicio capital.

E uma ultima palavra sobre a resisténcia a acidia. Toméas
observa que a luta contra os pecados ndo € uniforme: em alguns
casos deve-se fugir smplesmente, sem consideracdes intelectuais,
em outros, como no caso da acidia, quanto mais nos aplicamos a
refletir intel ectualmente sobre os bens espirituais, mais agradaveis
eles se tornam para nds e, assim, cessa a acidia.

44. Resistendo autem, quando cogitatio perseverans tollit incentivum peccati,
quod provenit ex aliqua levi apprehensione. et hoc contingit in acedia, quia quanto
magis cogitamus de bonis spiritualibus, tanto magis nobis placentia redduntur; ex
quo cessat acedia. (11-11, 35, 1 ad 4)
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Al-jabr e a autonomia das
realidades temporais

1. A Ciéncia e seu contexto cultural

N este estudo, analisaremos a Algebra como ciéncia érabe e sua

relacdo com avisdo de mundo isldmica. Comecemos por anteci par
alguns topicos de discussdo sobre que significado pode ter falar
em ciéncia desta ou daquela nacéo ou cultura— para além do mero
fato de indicar o estagio de desenvolvimento ou a producdo dos
cientistas de uma nacionalidade, como quando se diz: “a Fisica
russa esta bastante adiantada e € detentora de diversos Prémios
Nobel” ou “sb6 a Medicina americana consegue fazer esse tipo de
transplante” etc.

Ordinariamente tendemos a pensar que o conhecimento
cientifico independe de latitudes e culturas: uma férmula quimica
ou um teorema de Geometria S80 0S mesmos em latim ou em
chinés e, sendo a comunicacdo o Unico problema— assim se pensa,
aprimeiravista -, bastaria uma boa traducdo dos termos proprios
de cada disciplina e tudo estaria resolvido. Na verdade, sabemos
gue as coisas ndo sdo tdo simples e ndo € preciso muito esforco
paralembrar que a evolugdo da ciéncia esta repleta de interferén-
cias histérico-culturais, condicionando o surgimento de uma
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disciplina, o reconhecimento de um resultado ou a ado¢éo de um
procedimento cientifico...

E conhecido, por exemplo, o fato de que espiritos to inova-
dores como Galileu ou Descartes apegaram-se ao “dogma
cientifico” do horror ao vacuo;4° s Pascal — na mesma época e
ap6s muita relutancia — superou esse erro. Descartes, em seu
Principios da Filosofia — mesmo tratado que comega afirmando
ser necessario duvidar radicalmente de tudo o que possa apresentar
amais infimaincerteza —, toma como uma intuicéo irrefutavel da
razéo aidéatradiciona de que a natureza tem horror ao vacuo...

Esses condicionamentos séo de diversas ordens. Assim, ao
dizer que a Geometria (geo-metria, em grego) € umaciénciagrega
ou que a Algebra (al-jabr) é uma ciéncia érabe,*6 estamos fir-
mando algo mais do que a*“casualidade” de terem sido gregos ou
arabes seus fundadores ou promotores.

Aproximamo-nos do sentido da expressdo “ciéncia arabe”
guando pensamos em casos paralelos. Diz-se, por exemplo, que
acaligrafiaé uma“arte arabe”, mas ndo se diz que a pinturaou o
teatro sejam “artes arabes’. Nesses casos, ndo estamos aqui
interessados no fato de haver muitos e talentosos caligraf os arabes
(ou no da correspondente escassez de pintores), mas numa
“conexdo de sentido” entre a arte caligréfica e fatores como: a

45. Para o episodio do “horror ao vacuo”, ver Pieper, Josef “ A tese de Pascal:
Teologia e Fisica— uma introdugdo ao Préface pour le traité du vide” Cuadernos
de Culturay Ciencia, Madrid — S. Paulo, Univ. Auténoma de Madrid/ DIoFflchusp,
1996, N. 2, pp.29 e ss.

46. Aolongo deste traba ho, estaremos nos referindo principa mente aos casos
paradigméticos de Os Elementos de Euclides e da Algebra, tal como fundada por Al-
Khwarizmi.
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atitude arabe perante a escrita (e sua relagdo, digamos, com o
modo como o Alcor&o considera os ayyat, 0s sinais de Deus); a
desconfianca semita em relacéo aimagem; a lingua e a religido;
etc.4’

No caso daAlgebra, ndo foi por mero acaso que elasurgiu no
califato abassida (“ao contrério dos Omiadas, os Abassidas
pretendem aplicar rigorosamente a lei religiosa a vida quotidia-
na’ 48), no seio da “Casa da Sabedoria” (Bayt al-Hikma) de
Bagdad, promovida pelo califa Al-Ma amun,#® uma ciéncia nas-
cida em lingua arabe e criada por Al-Khwarizmi, pioneiro da
ciéncia arabe e “antagonista da ciéncia grega’.

Certamente, o que a moderna matematica entende por
Algebra pode parecer uma fria e objetiva axiomética— constitutiva
de uma sintaxe de estruturas operatérias e destituida de qualquer
alcance semantico —, mas essa Algebra de hoje € o resultado da
evolucdo — em desenvolvimento continuo — da velha al-jabr,
forjada por um contexto cultural em que ndo séo alheios, ele-
mentos que vao desde as estruturas gramaticais do &rabe ateologia
muculmana da época...

47. Uma analise desses fatores condicionantes da arte arabe encontra-se em
Hanania, Aida R. A Caligrafia como Expressdo Cultural — A Arte de Hassan
Massoudy, tese de Livre-Docéncia, FFLCH-USP, 1995.

48. Anawati, M-M e Gardet, Louis Introduction a la Théologie Musulmane,
Paris, Vrin, 1981, p. 44.

49. N&o é de todo alheio a nosso tema, o fato de que esse califa fez de uma
particular doutrina, a mu’ atazilita, a teologia oficial do Império.
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2. Al-jabr e al-mugabalah

Muhammad Ibn Musa Al-Khwarizmi foi membro da “Casa
da Sabedoria’, a importante academia cientifica de Bagdad, que
alcancou seu esplendor sob Al-Ma amun (califade 813 a833). A
ele, Al-Khwarizmi dedicou seu Al-Kitab al-muhtasar fy hisab al-
jabr wa al-mugabalah (“Livro breve para o calculo dajabr e da
mugabalah”), o livro fundador da Algebra.

Comecemos por observar que as palavras que nomeiam a
novaciéncia, al-jabr e al-mugabalah, embora empregadas por Al-
Khwarizmi em sentido técnico, eram (e ainda sdo) termos da
linguagem corrente &rabe. O radical trilitere j-b-r>0 esté associado
aos seguintes significados:

— Forca: por exemplo, o anjo Gabridl, Jibryl, &, literamente,
forca-de-Deus. No Alcoréo (59, 23), Al-Jabar — o forte, o que faz
valer suavontade — € um dos 99 nomes de Deus.

— Forca que compele, que obriga: neste sentido, o Alcoréo
diversas vezes (11, 59; 14, 15; 28, 19; 40, 35; etc.) emprega j-b-r
para“tiranizar”, “tirano” etc.. Nao por acaso, a corrente teol6gica
mugulmana que nega o livre-arbitrio do homem em favor de um
inevitavel destino pré-determinado foi denominada jabariyah. E
também o servigo militar compulsorio éijbary...

— Restabelecer: pbr (ou repor) algo em seu devido lugar,
restabelecer uma normalidade. Dai que tajbir seja ortopedia e

50. Como se sabe, o radical consonantal €, em arabe, o que € semanticamente
decisivo: as vogais, a prefixagdo etc. s fazem uma determinacéo periférica de
sentido.
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jibarah, reducdo, no sentido médico: reconduzir (talvez forgcando-
0 por tala, gesso etc.) 0 0sso a seu devido lugar: na Espanha, no
tempo em que os barbeiros acumulavam fungdes, podia-se ver a
placa “ Algebrista y Sangrador” em barbearias®®. “ Algebra’ no
sentido de “ortopedia’ vigorou, por muito tempo, também na
lingua portuguesad2.

Por que Al-Khwarizmi escolhe a palavra jabr para o proce-
dimento fundamental de sua nova ciéncia? Precisamente porque
— analogamente & ortopedia — a Algebra é “forcar cada termo a
ocupar seu devido lugar”. JA no comec¢o de seu Kitab, Al-
Khwarizmi distingue seis formas de equagdo, as quais toda equa-
¢ao dada pode ser reduzida (e, portanto, canonicamente resolvida).
Em notacdo de hoje:

1.ax2 = bx
2.ax2=c
3ax=c
4ax2+bx=c
5.ax2 + ¢ = bx
6.bx + ¢ = ax?

Al-jabr € a operacdo que soma um mesmo fator (afetado do
sina +) a ambos os membros de uma equacéo para eliminar um
fator afetado com o sindl -.

51. Kline, Morris Mathematical Thought from Ancient to Modern Times, New
York, Oxford University Press, 1972, p. 192.

52. Cfr. por exemplo Nimer, Michel Influéncias Orientais na Lingua
Portuguesa, S0 Paulo, s.c.p., 1943, vol. |, verbete Algebra.
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Ja a operacdo que elimina termos iguais ou semelhantes de
ambos os lados da equagéo é al-mugabalah (que, por sua vez,
deriva do radica g-b-l, cujo significado & estar frente a frente —
dai a giblah namesquitaindicar a direcéo de Meca—; caraacara
— dai também que gabila seja também beijar —; confrontar;
equiparar — “tomalg, dacd’ — etc.).

Segja, entdo, um problema em que os dados podem ser postos
sob aforma:

2x2 + 100 — 20x = 58.

Al-Khwarizmi procede do seguinte modo:

2x2 + 100 = 58 + 20x (por al-jabr).
Divide por 2 e reduz os termos semel hantes:

x2 + 21 = 10x (por al-mugabalah).
E o problema j& est4 canonicamente equaci onado.
Feita esta digressao técnica, passemos a analisar (em alguns

casos ndo sera possivel superar a mera alusdo indicativa...) as

relagBes e conexdes de sentido que se ddo entre aAlgebrae alguns
aspectos da cultura arabe.
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3. A Algebra no Islam: o religioso e o temporal

Comecemos pelos fundamentos das necessidades préticas da
sociedade.

Em seu estudo “L’Islam et I’ épanouissement des sciences
exactes’,53 Roshdi Rashed, paramostrar aconex&o entre Alcorao,
ciéncia e vida prética, exemplifica precisamente com a Algebra:
‘ilm al-fara’id (ciéncia da partilha, da heranca). Os proprios
juristas referem-se & Algebra como hisab al-fara’id, o célculo da
heranca, segundo a lei coranica. E ai temos ja um primeiro
condicionamento histérico-cultural, préprio do Islam, no qual o
caso da heranca € emblematico. Trata-se da sdlida unido que se
da no Islam entre a ordem religiosa e a temporal.

Por coincidéncia, 0 mesmo problema da heranca (para o
muculmano, sob alegislacdo direta de Allah) é proposto a Cristo.
Cristo, que declara— algo impensavel na visdo muculmana—“A
César 0 que € de César; a Deus 0 que € de Deus’, recusa-se a
estabel ecer concretamente os termos da heranca.

Trata-se de um episodio evangélico aparentemente intrans-
cendente: “um da multidao” aproxima-se de Cristo e faz um
pedido: que Jesus use Sua autoridade para convencer seu irmao
arepartir com ele a heranca (Lc 12, 13). Para surpresa daguele
homem (e contrariando a mentalidade antiga e a oriental, que
uniam o poder religioso a questdes temporais...), Cristo recusa-se
terminantemente a intervir nessa questéo: “Homem, quem me
estabeleceu juiz ou arbitro de vossa partilha?’ (Lc 12, 14). O

53. In Quatre conférences publiques organisées par I’ Unesco, UNESCO,
1981, p. 152.
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méximo aque Cristo chega é auma condenagdo genérica da cobi-
¢a, contando a esses irmaos a parabola do homem rico cujos
campos haviam produzido abundante fruto e com o célebre con-
vite a contemplagdo dos lirios: “Olhai os lirios do campo...”.

Bem diferentes sdo as coisas no mundo mugulmano. Roger
Garaudy, no capitulo “Fé e Politica” mostra como a tawhid (uni-
dade, dogma central islamico) mugulmana se proj eta sobre a poli-
tica, o direito e a economia: “Deus € o Unico proprietario e ele é
o unico legidador. Tal é o principio de base do Ilam em suavisdo
de unidade (tawhid)”.>*

Garaudy tem razéo ao afirmar que ndo se dano Islam (nédo ha
sacerdotes), uma teocracia clerical de tipo ocidental, mas € ine-
gavel, também, que a visdo mugulmanatem favorecido umaforte
e arraigada teocracia propria e ndo por acaso o chefe politico se
intitula ayyatullah, “sinal de Deus’.%®

Sejacomo for, o fato € que, naquestéo da heranca, o Alcordo
(4, 11 e ss)) diz concretamente: “ Allah vos ordena o seguinte no
que diz respeito a vossos filhos. que a por¢éo do vardo equivalha
ade duas mulheres. Se estas s8o mais de duas, corresponder-lhes-
80 dois tercos da heranca. Se é filha Unica, a metade. A cada um
dos pais correspondera um sexto da heranca, se deixafilhos; mas
se ndo tem filhos e lhe herdam sO os pais, um sexto € paraa mée.
Etc., etc.”. E conclui: “De vossos ascendentes ou descendentes,

54. Garaudy, Roger Promessas do Islam, Rio de Janeiro, Nova Fronteira,
1988, p. 70.

55. Embora Garaudy, acostumado — por seu passado marxista — a distingéo
entre socialismo ideal e “socialismo realmente existente”, uma e outra vez recorraa
“distingdo entre 0 ensino coranico e a prética dos paises mugulmanos...” (p. 70).
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ndo sabeis quais vos sdo os mais Uteis. Isto compete aAllah. Allah
€ onisciente, sahio”.

Contrastemos com o cristianismo. Naturalmente, para um
cristédo, 0 mundo € criacdo de Deus e obra de sua Inteligéncia: o
mundo foi criado pelo Verbum e, portanto, conhecer o mundo é
conhecer sinais de Deus. E mais: cada criatura € porque € criada
inteligentemente por Deus, participa do ser de Deus. O Deus
cristdo € Emmanuel, Deus conosco, e pela Encarnacéo, a eter-
nidade de Deus ingressa na temporalidade e Cristo encabega, re-
capitula (como diz o Catecismo da Igreja Catdlica) toda a
realidade criada.

Dai que algrejadefendaalel moral, lei natural dadignidade
do ser do homem, que Ihe foi conferida pelo ato criador do
Verbum. Mas, precisamente por essa mesma concepcao teol dgica,
0 cristdo pode afirmar a mais decidida autonomia das realidades
temporais: porque o mundo é obra do Verbum, a realidade
temporal tem suaverdade propria, suasleis proprias, naturais, des-
cartando o clericalismo.

Esta € mesmo a doutrina oficial da lgreja, que rejeita defi-
nitivamente tanto o clericalismo quanto o laicismo que pretende
afastar Deus da realidade social. Assm, na mesma passagem (4,
36) em que a Lumen Gentium™0 afirma: “nenhuma atividade hu-
mana pode ser subtraida ao dominio de Deus’, gjunta: “é preciso
reconhecer que a cidade terrena, aquem sdo confiados os cuidados
temporais, se rege por principios préprios’. E a Gaudium et Spes

56. Sugestivamente no capitulo IV, dedicado aos leigos — a cujainiciativa e
responsabilidade de cristéios compete a santificacdo da ordem temporal .
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(1, 3, 36): “ Se por autonomia das realidades terrestres entendemos
gue as coisas criadas e as mesmas sociedades gozam de leis e
valores proprios, a serem conhecidos, usados e ordenados
gradativamente pelo homem, é absol utamente necessario exigi-la.
Isto ndo € sb reivindicado pel os homens de nosso tempo, mas esta
também de acordo com a vontade do Criador. Pela propria
condi¢éo da criagdo, todas as coisas séo dotadas de fundamento
proprio, verdade, bondade, leis e ordem especificas. O homem
deve respeitar tudo isto, reconhecendo os métodos proprios de
cada ciéncia e arte” .57

Em extremo sentido contrério, um Ayyatulah Khomeini>8
pode afirmar: “ Costuma-se dizer que areligido deve ser separada
da politica e que as autoridades religiosas ndo se devem imiscuir
nos assuntos de Estado. (...) Tais afirmacdes s emanam dos ateus:
sdo ditadas e espalhadas pelos imperialistas. A politica estava
separada da religido no tempo do Profeta? (Que Deus o abencoe,
aEle e aos seusfiéis)” (p. 27). “O Idam tem preceitos para tudo
0 que diz respeito ao homem e a sociedade. Esses preceitos proce-
dem do Todo-Poderoso e sao transmitidos pelo seu Profeta e
Mensageiro. (...) N&o existe assunto sobre o qual o Islam ndo haja
emitido seu juizo” (p. 19). “A instauracéo de uma ordem politica
secular equivale a entravar 0 progresso da ordem isl@mica. Todo
poder secular, sgjaqual for aforma pelaqua se manifesta, € for-
cosamente um poder ateu, obra de Satanés. E nosso dever exter-

57. Cfr. também Apostolicam Actuositatem (11, 7).

58. Em seus Principios politicos, filoséficos, sociais e religiosos, Rio de
Janeiro, Record, 1980.
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min&lo e combater seus efeitos. (...) N&o temos outra solucéo
sendo derrubar todos 0s governos que nao repousam Nnos puros
principiosisl@micos, sendo, portanto, corruptos e corruptores(...)
E esse 0 dever, ndo sO dosiranianos, mas de todos os mugulmanos
do mundo.” (p. 23)

O Islam, ao contrario do cristianismo, afirma uma absoluta
transcendéncia de Deus (transcendéncia acentuada pela doutrina
mu’ atazilita) e uma revelagdo ditada,>® “descida’ (em érabe, o
verbo nazala, que se aplica a revelacdo divina, significa também
“descer”). A revelagio de Allah e sua tawhid estdo sinalizadas®0
no mundo. E o principio da unidade n&o se aplica so a politica,
mas alcanca também as ciéncias.

Em primeiro lugar, as ciéncias estdo a servico da fé,61 tam-
bém de um modo prético: uma sociedade sob aforte e urgente ne-
cessidade de obedecer alei do Altissmo, precisa operacionalizar
as solucdes dos graves problemas de partilha. A Algebra surge
como uma ciéncia voltada para a resolucéo desse problema

59. E ndo meramente inspirada ao hagiografo, como no cristianismo.
60. Ayyat significando s sinal, mas também versiculo do Alcoréo.

61. “Deus, em suamisericordiainfinita, confiou o Alcordo a Seu profeta, para
gue o homem possa decifrar a natureza e, desta forma, transcendé-la. O estudo do
Alcordo é umainiciagdo ao estudo da natureza. O estudo da natureza é uma procura
de Deus. Os fendmenos naturais sdo cifras que significam Deus. O Alcordo fornece
os testes de verifi-cagdo para os esforgos decifradores da pesquisa da natureza. O
homem pode comparar a natureza ao Alcor&o, porque sua mente participado espirito
divino. A origem divina da mente humana € vivenciada justa-mente por sua
capacidade de adequagdo do Alcordo a natureza. Por sua capacidade algébrica e
decifradora, a mente humana tem a estrutura da mente divina’ (FLUSSER, V. “A
mesquita e aescrita’, Revista de Estudos Arabes, DLO-FFLCHUSP, v. 1, n. 2, 1993,
p. 33.
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suscitado pelo Alcorédo. Cabe, nesse sentido, uma simples — po-
rém, sugestiva — observacgdo: a Algebra de Al-Khwarizmi é
inteiramente retorica e ndo emprega simbolos. Note-se que 0s
nimeros simples sdo designados por dirham, que € uma unidade
monetaria; aincdgnita é designada pela palavra arabe xay’, coisa,
e, se é de ordem quadrada, mal (riqueza, bens, fortuna).

Além disso, de um modo intrinseco: “o principio da tawhid,
0 ponto capital da experiéncia islamica de Deus, exclui a
separacao entre ciéncia e fé. Tudo, na natureza, sendo ‘sinal’ da
presenca divina, 0 conhecimento da natureza torna-se (...) um
acesso aproximidade de Deus. (...) A sabedoriadaféintegratodas
as ciéncias num conjunto organico, pois todas tém um objetivo no
mundo que, em sua totalidade, € uma ‘teofania, uma revelacdo
dos ‘sinais de Deus'. O universo € um ‘icone’ no qual o Um se
revela através do maltiplo por mil simbolos’.62

Nesse sentido, para concluir, um importante instrumento de
ligac&o entre as ciéncias é precisamente a Algebra. Referindo-se
aépocaem que surge aAlgebra de Al-Khwarizmi, Roshdi Rashed
diz: “O comego do século IX € um grande momento de expansdo
da matematica helenistica em lingua érabe. Ora, € precisamente
nesse periodo e nesse meio (0 da*“ Casa da Sabedorid’ de Bagdad)
gue Muhammad Ibn Musa al-Khwarizmi redige um livro com
assunto e estilo novos. De fato, € nessas péginas que surge, pela
primeira vez, a Algebra como disciplina matemética distinta e
independente. Tal surgimento — e ja 0os contemporaneos se

62. Garaudy, op. cit. pp. 81, 84-85.
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apercebem disso — foi de importancia crucial, tanto pelo estilo
dessa matemética, como pelaontologia de seu objeto (grifo nosso)
e, mais ainda, pela riqueza de possibilidades que com ela se
abrem. O estilo é, a0 mesmo tempo, algoritmico e demonstrativo
e, com dgebra, imediatamente ja se deixa entrever aimensa
potencialidade que impregnara a Matemética a partir do séc. IX:
a aplicagio das disciplinas mateméticas umas as outras’ .63

63. “Modernidade Cléssica e Ciéncia Arabe”, Revista de Estudos Arabes,
DLO-FFLCHUSP, v. 1, n. 1, 1993, p. 9.
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